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Good and Evil. A Central Concept for the Nuu-chah-nulth on the Vancouver Island

Among the Nuu-chah-nulth on the Vancouver Island, there is a stress on having faith in
the indigenous tradition as well as on the everyday practice of that tradition. The concept
of tradition is invoked by the informants in various ways, sometimes for political reasons,
and sometimes for identity reason, or in a more general sense as a way to resist change and
counteract the influence of the surrounding society. This article addresses the “religious”
aspects of the indigenous tradition and presents the ways in which my informants perceive
the world from the perspective of this tradition, especially regarding conceptualizations
of good and evil. It presents this aspect of their worldview in detail and outlines the main
ritual practices connected to the perceptions of good and evil and reflects on how the
Nuu-chah-nulth speak about tradition.
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Nar jag i juli 1999 kom hem till min nuu-chah-nulth informantfamilj
tillhorande undergrupperna hesquiaht och tla-o-qui-aht, strax utanfér nuu-
chah-nulth undergrupperna tse-sha-aht och hupetchesahts reservatsomraden
for ett ytterligare faltbesok, det sjunde i ordningen, immade koksfonstren
igen och en mycket speciell stark doft lag tung 6ver bostaden. Jag hade knappt
hunnit lagga ned min packning innan jag leddes in i koket for att presenteras
en mycket stor kastrull som stod och halvkokade pa spisen. Kastrullen var
fylld med stora tjocka 16v med tillhérande grenar som i utseende nidrmast
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liknade rhododendronblad. Dekoktens farg var intensivt orange-réd, nairmast
liknande latt utspadd malarfarg.

En av mina fraimsta huvudinformanter genom aren, konstndren och
“keepern”, hesquiaht Tim Paul, berittar att dekoktens firg ocksa dr samma
som fargen pa den vision i vilken medicinen forlanades. Han berattar att nar
en Gvernaturlig entitet forldnar en vision, syns ofta en stark farg som stiger upp,
nastan som ljuskaglor fran en kraftig stralkastare, och ljuset ar oftast i stark
farg. Vasendet som laimnade denna skyddande medicin gav instruktioner om
var och hur medicinen aterfanns och hur den skulle tillverkas. Tim berittade
ocksd att bade under sokta visioner, som i nuu-chah-nulths ritual Uusimich,
och under spontana visioner erfars detta fargade ljus, och ibland ocksé ljud.
Detta sdgs vara familjespecifik kunskap, s.k. "family cultural teaching”.
Medicinerna dr mycket vil bevarade hemligheter, och meddelas aldrig till
nagon utanfor familjen, och inom den inte heller till alla.

Dekoktens doft var tung och intensiv, inte langt ifran stickande. Detta
var en av familjens egna familjespecifika mediciner, tichim, mot ond kraft,
som vid fortaring enligt uppgift skulle ge ett mycket starkt skydd mot alla
former av ond energi, pish-shuk chiha, eller "bad spiritual power”. Skyddet
skulle bestd under upp till ett halvt ar. Néstan direkt slevade Tim Paul upp
ett stort glas av dekokten och uppmanade mig att dricka det. Detta skulle,
sade han, skydda ocksa mig fran de attacker av pish-shuk chiha som familjen
drabbats av, men ocksa genom hjilp lyckats avvirja under varen 1996 (Se Gurt
2008: 213-16).!

En ny grupp nuu-chah-nulth som inte ar “elders ” men som genom ett nira
samarbete star dem mycket néra, kallas “keepers”, bevarare. Det dr en saidan
som Tim dr. Dessa ér oftast relativt unga manniskor som jobbar hart med
att spela in och teckna ned allt om sitt folks kultur. Nuu-chah-nulth driver
ocksa ett skolprogram som heter "Happy, healthy, whole”. Det syftar till att ge
barnen och dirigenom hela nuu-chah-nulth-sambhillet stolthet och en positiv
attityd till sin kultur. Genom det séger de att de far styrka attleva i tva vérldar,
den egna indianska och den euro-amerikanska - vilken de ocksa dr en del av.
Nuu-chah-nulhts keepers har varit med och utformat detta skolprogram.

' En kvinnlig shaman som botade en av mina informanter 1996, r fortfarande verksam,

berittade flera informanter fran nuu-chah-nulth under mitt besok ar 2018. Hennes unga larling var
en flicka som bérjat hos henne som 15 aring och dven hon ér verksam och dr nu mycket kind for
sina stora formagor.
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Tim berittade for mig att medicinen skulle ge en stark psykisk energi,
och faktiskt ge ett grundskydd mot negativ energi under mycket lang tid. Han
berittade med inlevelse om hur farlig den destruktiva energin ar enligt nuu-
chah-nulth. Detta var upptakten till en ytterligare givande filtvistelse, som
lade manga pusselbitar pa plats i materialet om nuu-chah-nulths esoteriska
laror. Det var bland annat nuu-chah-nulths intrikata sjdlsldara, och deras
forestdllningar om kroppen, som nu kunde kartlaggas i detalj. Jag samlade
aven in ytterligare material om pish-shuk chiha, ond energi, och jag bevittnade
dven motriter mot detta. Denna resa visade ocksa mycket tydligare dn tidigare
nuu-chah-nulths nidrmast fanatiska upptagenhet av forestallningar och
praktiker relaterat till gott och ont. Eftersom familjen nu sade att de hade
drabbats av mdnniskor som kanaliserat negativ energi och enligt uppgift med
néstan dodsfall som f6ljd var emfasen sannolikt extra stark pa att beritta
om detta, men liran om gott och ont utgor, och har under alla mina tidigare
besok, utgjort ett centralt tema i nuu-chah-nulths beréttelser.

Ytterligare en viktig del av resan 2018 var att jag kunde besoka British
Columbia Provincial Archives, dar jag kopierade delar av den protestantiske
missiondren Swartouts opublicerade manuskript om nuu-chah-nulthsreligion.
Didr kunde jag kopiera endast delar av manuskriptet i juli 1999. Swartouts
opublicerade manuskript skrevs under 1890-talet och ér en ovarderlig kélla
till nuu-chah-nulths férkristna religion.? Flera informanter fran nuu-chah-
nulth berdttade for mig att Swartout var en mycket illa omtyckt person, som
var fanatiskt nitisk i sina konverteringsforsok av nuu-chah-nulth. Han var
en av mycket fa protestantiska missiondrer som verkade i omradet. Nuu-
chah-nulth sade att de katolska missiondrerna lit dem behalla sin forkristna
religion parallellt med missionerade katolicism. Detta var inte fallet med de
protestantiska missiondrerna som kréavde en total och villkorsloés omvandelse.
I British Columbia var den protestantiska United Church of Canada speciellt
illa sedd av ursprungsbefolkningen. Detta har inte bara nuu-chah-nulth
berdttat for mig utan ocksa haida (1993), haisla (1993) och nuxalk (2013).
United Church of Canada var kdnd for sin fanatism. Nér jag bodde hos den
stora shamanen fran ahousaht i byn Marqtoosis, pa Flores Island, ahousahts
och nuu-chahs nulths storsta by som idag har ca 1000 invénare, triffade jag
den katolska présten Father Simon, som dédremot var en mycket uppskattad
person i byn, och som till exempel verkade tillsammans med shamanen pa
begravningar. Shamanen verkade pa dessa som psykopomp, det var ockséd en

2 Swartouts manuskript, som ar odaterat, skrevs for Gvrigt under pseudonymen Charles Haicks.
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av hans viktigaste uppgifter. Father Simon samarbetade med ahousaht och
var en uppskattad radgivare i manga fragor. Han var dven med och hjilpte till
vid potlatchfester och sag ingen konflikt med sitt uppdrag att verka som byns
katolska prast. Men Swartout var aldrig omtyckt. Nuu-chah-nulth berdttar
att han omkom under en segling mellan olika nuu-chah-nulth-byar. Hans
segelbédt var alldeles for liten for att klara de stormiga och farliga vattnen
utanfér Vancouverdns viastkust. Historikern Nicholson beskriver detta
i sin nu klassiska The History of Vancouver Islands West Coast (Nicholson,
1962:135). Min allra forsta informant frdn nuu-chah-nulth, Ron Hamilton
fran Huupechesaht, berittade att det var nuu-chah-nulth som sett till att
Swartout gav sig ivdg precis innan en annalkande storm, i mycket farliga
farvatten som de visste att han skulle ha mycket svért att klara.
Nuu-chah-nulths alla grupper har mycket liknande men ibland relativt
distinkta traditioner, priglade av deras skilda ekologiska forutsittningar,
ekonomiska forhallanden samt de olika historiska lokala handelseférlopp
de gatt igenom. Den stora faktorn hidr dr om missioneringen har varit av
katolsk eller protestantisk karaktér, samt narvaron av lokala handelsstationer.
Pachenaht vid Carmanah Valley dr en av de grupper som haft protestantisk
mission. Denna stam paverkades mycket av detta och ovriga nuu-chah-
nulth sade ofta om dem att de inte brydde sig om eller trodde pa den gamla
kulturen, "they do not believe in the longhouse, the old culture”. De valde
ocksa att under mycket lang tid att helt std utanfér nuu-chah-nulth tribal
Council, som ar nuu-chah-nulths officiella och politiska organisation, dar
samtliga nuu-chah-nulth grupper i Kanada idag d4r med. Av Gilbert Malcolm
Sproat, som var en tidig brittisk boséttare i omradet och som 1868 publicerade
den fordomsfulla volymen Scenes and Studies of Savage Life, fick de olika
nuu-chah-nulth-grupperna det gemensamma namnet Aht. Detta déarfor
att de flesta av nuu-chah-nulth-stammarnas namn slutar just med aht. Aht
betyder folket som bor vid, som exempelvis hesquiaht som betyder folket av
Hesqui. Detta namn Aht har omvéxlande med Nootka lange anvénts av olika
forskningsdiscipliner for att beteckna nuu-chah-nulth. Nootka var ett namn
som kom fran kapten Cooks bendmning pa Nootka Sound, som bygger pa
ett av nuu-chah-nulths ord som betyder “aka runt”. Cook gjorde misstaget
att tro att detta var ursprungsbefolkningens namn pa sig sjdlva. I manga ar
kallade de sig f6r "the West Coast People” eftersom de lever pa vastkusten
av Vancouverén. Ocksa det kanadensiska samhallet kallade dem detta. Deras
officiella politiska organisation, som grundades 1958, kallades ocksa for “the
West Coast Allied Tribes”. 1978 dopte de om sig till nuu-chah-nulth. De
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enades om namnet som samlingsnamn pé de olika grupperna/stammarna i
Kanada. Det betyder "utmed bergen” och syftar pa deras boplatser som ligger
som de sjdlva siger med oceanen som férgard och med bergen som bakgard.

Ond och god tid

Den hiér artikeln har som sitt fokus forestallningar och praktiker om gott
och ont hos nuu-chah-nulth. Framstillningen dr empiriskt grundad och
bygger pa intervjuer och féltarbeten sedan 1980-talet. Enligt min erfarenhet
ar forestallningar om gott och ont ytterst central for deras forestdllningar i
allménhet och dven for det rituella livet, som jag ska illustrera nedan.

En av de mest centrala forestdllningarna ror gott och ont och ofta kopplas
forestillningarna om detta till tid. Nuu-chah-nulth berattar att tiden pendlar
standigt mellan god och ond tid, med neutrala perioder emellan. Enligt deras
tankande méste man utfora viktiga handlingar under god tid for att i ett sa
bra resultat som mgjligt. Om man gor viktiga saker under ond tid blir det
inte ett bra resultat, eller till och med ett mycket daligt resultat, menar mina
informanter. Alla djur och dven véxter klassificeras ocksa efter om de dr goda,
onda eller neutrala, eller att de pendlar mellan gott och ont. De som pendlar
mellan gott och ont f6ljer tidens stdndiga vaxlingar och ér alltsa goda under
god tid och dd mycket vilvilliga mot ménniskor. De sigs da vara mycket
negativa och farliga fér ménniskan under ond tid. Den stora shamanen
berittade for mig att de djur som pendlar mellan ont och gott, i sitt onda lage/
fas, under ond tid, faktiskt kan vara virre 4n de som dr onda hela tiden. Under
den perioden blir deras onda egenskaper koncentrerade, och de kan orsaka
stor skada, forklarade han. Ett sédant djur dr havsornen. Samtidigt, berattade
han, dr de under god tid ibland mer vilvilliga dn de som &r goda hela tiden,
sdsom varg, hund och katt, t.ex. Hos nuu-chah-nulth finns det pd samma vis
de shamaner som 4r goda, de som ar onda samt de som pendlar mellan ont
och gott.?

En del djur som t.ex. hundlaxen och en sjolejonart betraktas som
permanent onda. Sjolejon kan enligt nuu-chah-nulth ge onda spontana
visioner, dér sj6lejonanden ibland tvingar den utsatte att utfora negativa

Under en potlatchfest vid Maht Mahs, i september 1993, fanns alla tre typerna narvarande. Tva
var av den goda typen, den ena min informant fran ahousaht, han var da i tidiga 60-arsildern, en
ung shaman pa cirka 35 dr, som redan var kind for sina stora krafter, en annan shaman var cirka
45 ar och han sades pendla mellan ont och gott. Slutligen deltog en dldre man pa cirka 65 ar som
sades vara av den helt onda typen. Hans fru som var med var enligt uppgift dven hans assistent.
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handlingar, ndgot som personen enligt uppgift kan tvingas utféra under resten
av sitt liv. Tidsldran och djurens och véxternas klassificering, ar av allra storsta
betydelse for religionsutovningen. Det paverkar allt havdar mina informanter
fran nuu-chah-nulth. Det handlar i grund och botten om hur man ska agera,
men ocksa tanka for att leva ett harmoniskt liv, bade i relation till andra
manniskor, till det samhaélle man tillhor, till sig sjalv och sin kropp och till sin
plats i universum. Viktigt har ar ocksa att tanken har transformerande kraft.
Det giller enligt nuu-chah-nulths laror att tinka ratt for att harmoni skall
uppnés och bestd. Om detta f6ljs kommer man enligt dem att leva ett positivt
liv priglat av goda relationer, inte bara till andra ménniskor utan aven till
naturen, dess invénare och till universum som helhet.

Nuu-chah-nulth framstar ocksa som att de har ett mycket starkt
reinkarnationstinkande, dédr reinkarnationen enligt dem styrs av en
minniskas beteende i form av de goda och onda handlingar som individen
utfort under sitt liv. Detta dr ocksa av central betydelse hir och manga
informanter har talat om detta. Om en mdanniska utfért ménga negativa
handlingar och medvetet har skadat méanniskor, djur eller sin grupp pa ett
egoistiskt sdtt kan personen transmigrera vid sitt franfille. Egoism ses av
nuu-chah-nulth som ondska. Alla manniskor ska enligt deras ldra praktisera
altruism i sina handlingar. For att na framgang i nuu-chah-nulths riktade
visionssokande, dr detta, som vi ska se, av storsta vikt. For hévdingarna ar
det essentiellt, da deras fraimsta uppgift ar att altruistiskt verka for gruppens
valgang. Nuu-chah-nulth berdttar att det 4r relativt vanligt att en person
som har utfort manga negativa handlingar under sitt liv i sin nésta livsfas
kan tvingas leva underl100 ar i en liten, till firgen vit, uggla. Ugglekroppen
ar enligt uppgift cirka 20 cm lang. I denna uggleexistens har ménniskan
kvar sitt medvetande och &ven sin rost, och lider svart av att vara instangd
i ugglekroppen. Tim Pauls mor berittade for mig hur hon vid flera tillfdllen
vid vistelser i skogen blivit tilltalad av denna typ av uggla. Hon berittade
att ugglans rost dr den avlidne personens rost. Hon var i tonaren, berdttade
hon, nér detta intraffade forsta gangen. Hon blev da skrackslagen och ugglan
flog efter henne. Personen i ugglan var en nyligen avliden man fran hennes
by och han ville mest bara sdga att det var han. I de éldre etnografiska
skildringarna om nuu-chah-nulth saknas uppgifter om reinkarnation. Hos
Sproat (1868) finner vi lite information om transmigration, men inget om
reinkarnation. Antonia Mills, en av f4 amerikanska forskare som sysslar med
indiansk reinkarnation, menar att knappheten i den tidiga nordamerikanska
etnografin med uppgifter om reinkarnation helt enkelt beror pé att man inte
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vantade sig att finna sadana tankegangar ddr och darfor inte undersokte detta
(Mills, 1955:4).

For att leva ett lyckligt och hilsosamt/harmoniskt liv enligt tros-
forestdllningen ska man félja den ordning som “the Creator” har bestimt
skall rada. Nuu-chah-nulth kallar dessa liaror hahuupa, eller “teachings”.
Nuu-chah-nulth gor fortfarande manga saker ”in a communal way”, dir man
hjélper varandra i hog grad och enligt tanken om en harmonisk ordning
maste det vara sd. Familjen och samhallet 4r mycket viktiga. Férutom de mer
allménna hahuupa, lirorna, har speciellt vissa familjer ocksd egna ”family
cultural teachings”, ett slags familjespecifika traditioner som férutom de mer
allménna larorna strukturerar dessa familjers liv. I den aktuella situationen
ar nuu-chah-nulths traditioner nagot mycket heterogent, med skillnader i
hur och varfér man forhéller sig till traditionen pé ett speciellt sitt. Dessa
skillnader dr inte bara framtrddande mellan de olika grupperna utan dven
ibland inom samma grupp. Nota bene finns det ocksd familjer vars liv
préaglas av ett starkt spirituellt tinkande, ddr de religiosa idéerna inte bara ér
filosofiska begrepp utan ocksé omsatta i praktisk handling.

Mina intervjuer och féltarbeten visar att nuu-chah-nulth har ett levande
visionssokande, jakt- och fiskeriter, riter for langt liv och hélsa, dar de upplever
en effikacitet vid utévandet. Shamanism utévas och det finns shamaner
som har unga ldrjungar, samt en “forsamling”. Det rader en reciprocitet i
forhillandet mellan shamanen och hans/hennes "férsamling”. Parallellt med
detta finns dven ritualer, magi med onda syften, "witchcraft” och “sorcery”.
Detta ar dven det forknippat framforallt med specifika familjer.

Nuu-chah-nulth har gatt igenom kataklysmiska forandringar sedan
den forsta vita kulturkontakten och deras traditioner dr idag av en mycket
heterogen karaktir. De historiska forandringar som nuu-chah-nulth gatt
igenom har fordandrat deras traditioner. Ekonomiskt ar de helt beroende av
“mainstream Canada”, och de maste till exempel idag folja det kommersiella
fiskets regler och de tider ndr man enligt bestimmelserna far fiska. Detta har
till exempel dndrat tidpunkten pa aret for vissa ceremonier. Detta har dock
inte dndrat pa traditionen enligt informanterna. Den &r fortfarande, enligt
dem, ursprunglig.

Efter att ha besokt nuu-chah-nulth sedan 1983 har jag fatt ett diakroniskt
perspektiv pa det etnografiska materialet. De tva sista resorna under sommaren
2013 och april-maj 2018 har visat pa fordndringar i vissa aspekter av speciellt
vissa gruppers instéllning till det som de kallar traditionen, dvs. det som de
menar ar de traditionella lirorna, som ar relativt omfattande i forhdllande
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till situationen for bara cirka 10 ar sedan. Hesquiaht Stanley Lucas berittade
béde 2013 och 2018 att en del unga nuu-chah-nulth idag forsoker ta genvagar
till traditionell kunskap och inte lingre gar den langa vdg som traditionen
kraver, menar han. Lucas berattade att detta kan leda till, som vi nedan skall
se, overnaturlig intervention. Han redogjorde ocksa i detalj om Pukmis, ett
signifikant vasen hos nuu-chah-nulth (se Gurt 2014).

Nuu-chah-nulths traditioner 4r som sagt av en mycket heterogen karaktar
idag men det framstar inte som att traditionerna ar “readbacks”, alltsa
kunskaper som informanterna sjdlva har lart sig genom att ldsa etnografiska
skildringar om sig sjdlva som de sedan lamnar som information till forskare
(Hornborg 2002: 9). Som namnts ar en central faktor, som har visat sig
péaverka den kvarvarande traditionens utformning starkt, om missionen har
varit och én dr, av protestantisk eller katolsk karaktir. De flesta av nuu-chah-
nulhts reservat har haft katolsk mission. Detta har visat sig vara avgorande for
traditionens fortlevnad. Foér nuu-chah-nulth, speciellt for delar eller segment
av samhillet som séger sig bevara traditionen av trosskal, har i princip inte
alls det mer rationella och vetenskapliga forhallningssattet till varlden slagit
igenom, som &r forhdrskande hos merparten av invanarna i det som de kallar
“the Mainstream Society”. For denna eller dessa kategorier nuu-chah-nulth
struktureras vérldsbilden och tidnkandet dnnu av Overnaturliga idéer om
varlden; en varld dar magi och det metafysiska utgor primar forklaringsmodell.

Denna artikel behandlar inte idéerna hos de olika frikyrkliga
férsamlingar dir nagra nuu-chah-nulth 4r medlemmar. Pa andra hall lings
kusten har kristendom en nagot mer framtradande roll. Hos haida pa norra
nordvéstkusten dr fler ur befolkningen medlemmar i olika protestantiska
térsamlingar till exempel. Hos nuxalk (tidigare Bella Coola), berdttade min
informant Melvina Mack 2013 att cirka 50 % av reservatsmedlemmarna ar
medlemmar i olika kristna forsamlingar. Hon menade att de 6vriga mer
eller mindre kallade sig for traditionalister. Detta skapade ibland ritt stora
motsittningar inom gruppen sade hon. Aven hos haisla, vilka jag besokte
1993, var manga medlemmar i kristna férsamlingar.

Nuu-chah-nulth i nutid

Nuu-chah-nulth bestdr idag av 17 separata grupper i Kanada och en 18:e i
USA, Makah-nationen i staten Washington. I Kanada ar nuu-chah-nulth
cirka 10000 personer och hos makah cirka 4000. 1999 bodde bara 37,7 % av
nuu-chah-nulth kvar i reservaten (se McMillan 1999: 218). Ovriga har flyttat,
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framforallt till narbeldgna smastider som Port Alberni, Campbell River,
och till storstader som Victoria, Vancouver och Seattle. Hos makah i staten
Washington pa nordspetsen av Cape Flattery i USA, bor ett visentligt hogre
procenttal av den totala populationen kvar i reservaten. Vid ett faltbesok till
makahreservatet 2010 visade materialet som hér erh6lls genom intervjuer att
ocksa makah uppvisar ett samhélle dir enskilda individer och segment av
reservatsinvanarna dgnar stor tid 4t den forkristna religionen, dven i form
av utdvad ritual. Min informant makahkonstndren Greg Colfax berittade
om detta och upplyste mig ocksa en aning motvilligt att dven “witchcraft and
sorcery persist”, samt gav exempel pa det. Att fler makah bor kvar i reservaten
beror bland annat pad den ekonomiska situationen, da Washingtonstatens
ursprungsbefolkning genom USA:s hogsta domstols rittsavgorande 1974
fick rittigheterna till 51 % av laxfiskekvoterna i hela delstaten, och darmed
en mycket god ekonomi. Det var genom att Chief Judge of the United States
District Court for the Western District of Washington, George Hugo Boldt,
valde for ursprungsbefolkningens fordel i avgorandet om Washingtonstatens
“tribal fishing rights ”, och att det gamla fiskeférdraget fran 1851 slutgiltigt
ratificerades. Washingtonstatens ursprungsbefolkning hade i detta avtal
avstétt fran det mesta av sitt land till USA men de hade stadfést sina réttigheter
till att fiska sasom de alltid hade gjort, inklusive fiske vid traditionella platser
som ocksd lag utanfor de utmirkta reservaten. Detta avtal respekterades
aldrig av de vita nykomlingarna. Redan vid slutet av 1940-talet borjade
Washingtonstatens ursprungsbefolkning politiskt engagera sig i denna for
dem mycket viktiga fraga, och efter stora anstrdngningar under 50- och
60-talen, ddr man lyckades vicka opinion och fa manga sympatisérer ocksa
utanfor ursprungsbefolkningen, och dessutom stor hjdlp av skadespelarna
Marlon Brando och Jane Fonda, beslots alltsda 1974 till ursprungsfolkens
fordel. I Kanada har British Columbias ursprungsbefolkning rétten till 2 % av
den totala kommersiella laxfangsten, vilket innebér att deras mojligheter till
kommersiellt fiska dr vasentligt mindre. De har dock rétten till husbehovsfiske,
vilket i manga fall 4nnu récker for att forsorja sig. Dessutom ér det langt fler
arter an lax man fiskar, inte minst den storvuxna och an talrika halleflundran.

I Kanada klassificeras 10 av nuu-chah-nulths reservat som R.I. (remote
isolated) och flera av dessa dr belagna pa 6ar utanfor kusten och andra i vaglost
land (Read 1995: 301). Hos nuu-chah-nulth idag finns 27 permanent bebodda
reservat (Ibid.). Nio reservat klassificeras som relativt isolerade, och kan
endast nas genom daliga vigar anlagda av skogsbolagen. Reservaten befolkas
som regel av fa ménniskor, med en genomsnittlig befolkning pa 150 personer.
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10 reservat har 10 eller farre boende (Read 1995: 299). Det storsta reservatet
ar Marqtosis pa Flores Island som har ndstan 1000 invanare. Har kan barnen
gd anda fran lekskolan till gymnasiet i en stor skola som stod fardig cirka
1990. En del reservat har aldrig haft ndgon missionering. I ett fall fick man
rinnande vatten inomhus med kranar for varmt och kallt vatten forst 1957.
Innan dess var det bara bad i havet. Television anldnde forst 1989 till det allra
mest isolerade reservatet. De mycket kraftiga tidvattenstrommarna i havet
med upp till tolv meters nivaskillnader mellan ebb och flod, gor att det krévs
mycket stor lokalkdnnedom for att navigera i dessa farvatten, och ménga ar de
skeppsvrak, stora som sma, som med ojamna mellanrum ligger uppkastade
pé reven liangs vistkusten av Vancouveron. Naturen i omradet karaktériseras
av hoga berg, djupa dalar och fjordar, floder och vikar, det 6ppna havet och
de stora skogarna. Nuu-chah-nulths byar ar som regel beldgna vid skyddade
vikar och pé de inre delarna av 6ar som dr mindre exponerade for vind och
stormigt vatten. Fortfarande ligger manga av deras reservat som sagt mycket
isolerade. Nagon egentlig infrastruktur finns hér inte och reguljir farjetrafik
saknas. I de allra mest isolerade reservaten beldgna pa dar utanfor kusten ar
de enda transportsitten bat och pontonflygplan. Manga nuu-chah-nulth som
flyttat frén reservaten kommer regelbundet tillbaka for att hjélpa till med fisket
under hogsasongen, for att delta i riter och ceremonier, eller bara for att umgas
med sina kvarvarande familjemedlemmar. Det signifikativa for reservaten
hos de flesta av nuu-chah-nulthgrupperna ar att de dr beligna dir de lag
fore kontakten med de vita. Kombinationen av att bo inom sitt ursprungliga
omrade utan att ha behovt flytta runt upprepade génger, och samtidigt ha kvar
grunden for sin livsféring, har gjort att nuu-chah-nulth klarat sig relativt bra
i jamforelse med manga andra ursprungsbefolkningsgrupper i Nordamerika.
Liksom forr ér fisket direkt eller indirekt den framsta inkomstkéllan, men
allteftersom man nu ocksa startar egna foretag, i synnerhet inom skogsbruk
och skogsprodukter, samt i ndgon man inom turism med till exempel "whale
watching” fran egna batar, erbjuds en del andra inkomstkallor. Idag finns det
gott om knolval och kalifornisk graval.

Mytologin kan sdgas finnas i landskapet omkring dem &n idag, och
manga platser har en huvudroll i bade mytologi, legender och i den nuvarande
religionsutdvningen, och kan péverka och motivera deras agerande &dven
politiskt. I nuu-chah-nulths egen tidning Ha-Shiltsa-Sa (Nuu-chah-nulth
for intressanta nyheter) (se. vol. 23 no 10, September 10, 1996) beskriver
tidningens davarande redaktor, svenskéttade Robert Soderlund (d. 2018), ett
sadant fall i artikeln ”Uchucklesaht seek protection of Sacred Shrine”, dir
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Uchecklesaht med alla medel forsokte stoppa en planerad skogsavverkning
langs den véstra sidan av Henderson Lake:

After many meetings with M & B and the Ministry of Forests, in which
the Uchucklesaht First Nation have attempted to stop any logging along
the west side of Henderson Lake, The Uchucklesaht finally and reluctantly
revealed that the area was of great spiritual significance to them [...] we
have no intention of ever logging the Tiitskin Paawats, and we do not want
the Tiitskin Paawats preserved as a park to be visited by insensitive or
disrespectful tourists (Soderlund 1996: 1).

Tiitskin Paawats ar ett dskfagelsbo, en plats dar en av nuu-chah-nulths flera
askfaglar bor enligt mina informanter.

En annan viktig forsérjning dr konst och konsthantverket. Aven fast
detta endast erbjuder forsorjning for ett fatal betyder det mycket for den egna
identiteten att denna verksambhet fortlever. Férutom kommersiell produktion
tillverkar konstnérerna ocksa rituella och ceremoniella foremal vilka beskrivs
vara av allra storsta betydelse.

Idag bor de flesta i moderna villor med all tankbar utrustning,
blue-ray, internet, osv. Deras moderna fiskebatar &r utrustade med
datanavigeringssystem, mobilkommunikation och ekolod. Den fisk som inte
sdljs bereds dock fortfarande pa ett traditionellt sitt. De rensas manuellt, och
torkas, roks eller saltas. De dr idag inne i penningekonomin, men byteshandel
med till exempel torkad fisk och kott dr ocksd av betydelse. Eftersom alla
reservatsboende ur ursprungsbefolkningen i Kanada, och som fortfarande ar
under "The Indian Act of Canada”, 4r helt befriade frdn inkomstskatt och har
fri sjuk- och tandvérd, ar en del fiskarfamiljer sjdlvforsorjande. Nuu-chah-
nulth kallar detta ironiskt fér “rent money”, for att “the mainstream society”
hyr landet av dem och den 6vriga ursprungsbefolkningen.

Den sociala organisationen tycks i stort sett vara oférandrad sedan tiden
fore den visterlaindska koloniseringen, viket tva opublicerade avhandlingar
har visat. Systemet har levt vidare genom en hog grad av anpassningar till
skiftande forhallanden (Golla 1987; Marshall 1993). Ocksa spraket lever
kvar, men i en mycket liten omfattning. Resan 2018 visade att nuu-chah-
nulths sprak bara regelbundet talas av cirka 2 % av befolkningen, detta trots
att det undervisas i skolorna och att lexikon foreligger sedan 1994. Sprakets
forandring har gatt fort. Pa 1990-talet, ndr ocksa det forsta lexikonet kom,
visades stor optimism, och man var da absolut overtygad om sprakets
fortlevnad. Da talades det av mer dn 10 % av befolkningen. Nér jag forsta
gangen anldnde till nuu-chah-nulth 1983 levde fortfarande manga “elders”
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som vixt upp med bara nuu-chah-nulth som modersmal. Vid 2000-talets
borjan var dessa fi, och idag dr det bara ett hundratal kvar berittade Tim
Paul i maj 2018. Det ar alltsa mycket f& personer kvar idag som helt beharskar
det egna spraket. Tim och andra berdttade att de kdnde stor sorg Gver detta,
och att de nu maste acceptera att deras sprak i talad form inte kommer att
overleva. I skriftlig och i inspelad form finns det dock sdkert bevarat. 1994
kom som sagt det forsta stora lexikonet mellan nuu-chah-nulth och engelska.
Ett exempel pa ett mindre lexikon som manga nuu-chah-nulth anvénder ar
Nuu-chah-nulth Phrase Book and Dictionary, Barkley Sound Dialect, som
publicerades 2004 (Barkley Sound Dialect Working Group 2004). Vad giller
de ursprungliga spréken ar forhallandena dn virre dn for nuu-chah-nulth pa
vissa hall langs kusten. Hos t.ex. haida som decimerades hart av smittkoppor
under 1800-talet, talas idag spraket av farre dn 5 personer, &ven om forsok att
ateruppliva spraket pagar.

Hérnast ska vi se narmare pa trosférestdllningar och ritualer kopplade till
det goda och det onda.

Harmonisk ordning

De idéer om harmonisk ordning nuu-chah-nulth efterstrévar ar i enlighet med
den ursprungliga ordningen som den bestimdes av Nas, skaparen. Skaparen
ar solen. Idéerna dr mycket lika de vi aterfinner hos navaho i sydvéstra
USA, den idag till antalet &verldgset storsta gruppen av Nordamerikas
ursprungsbefolkningar, ddr den harmoniska ordningen kallas Hozho
(Hultkrantz 1992: 129). Nas dr nuu-chah-nulths hogsta visen. Nuu-chah-nulth
brukar sdga att deras religion ér litt att utdva eftersom man kan se skaparen/
solen varje dag. Nuu-chah-nulth brukar sidga: "We are the pets of Nas”. Efter
solen kommer Tiitskin, askfageln, som dr det nést viktigaste vdasendet. De som
menar sig vara valdigt religiosa tackar skaparen i bon tidigt varje dag, ungefar
samtidigt som det forsta ljuset borjar synas. Nas dr inte bara solen utan ocksa
allt dagsljus. Ljuset beskrivs som det goda, medan morkret dr ondska. Under
dagen i dagsljus 4r man enligt deras forestdllningar omhandertagen av Nas
och da dr man trygg. Denna forestéllning dr ocksé vital i nuu-chah-nulths
riktade visionssokande, Uusimich. Syftet med visionssokandet &r alltid att fa
del av god energi, eller kunskap som skall anvindas i goda syften. De som
soker efter destruktiv energi gor det i morker, och under den gaende manen.
Nuu-chah-nulth berdttar att i bon till Nas, skaparen, kan engelska eller vilket
sprak som helst anvindas dé skaparen enligt dem forstar alla sprak. Detta gor
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att ocksé unga och 6vriga nuu-chah-nulth som inte behirskar det egna spraket
kan utféra Uusimich, det riktade visionssokandet, som i forsta hand viander
sig till skaparen, solen, berdttar nuu-chah-nulth. Atleo siger om Uusimich:

Among the Nuu-chah-nulth, oosumich was a universal practice well
into the twentieth century. Even today some (if not many) still practice
oosumich. It has always been, and still is, practised in secret, which is
why even some modern Nuu-chah-nulth are unaware that it remains very
much alive. This feature of the oosumich may also explain why it may be
difficult to marry it with contemporary research practises (Atleo 2004:
121).

Det giller ocksé for Teetch-tsim-itch, riten for langt liv och hélsa, dar kroppen
i forsta hand ér i fokus och dar malet 4r andlig balans.

Sjdlsforestillningar
Livet ses av nuu-chah-nulth som en gava av skaparen. Médnniskan bar det
heliga inom sig i form av de f6r médn tre sjdlarna, namligen livet, livslinjen
och intellektet, och de fo6r kvinnor fyra sjilarna, ndmligen livet, livslinjen,
intellektet och den barnafédande sjéilen. En fertil kvinna ses av nuu-chah-nulth
som andligt starkare dan mannen, dé den fjdrde och barnafodande sjilen bara
ags av kvinnor. Efter menopausen férsvinner denna livgivande sjdl och forst
dé har mannen och kvinnan samma andliga status. Nuu-chah-nulth beréttar
att denna livgivande sjél ar sa andligt stark att fertila kvinnor séllan kan fa
shamanistiska formagor, dven om det finns undantag.* Den barnafédande
sjalen beskriver informanterna som en gava fran skaparen till kvinnor. Den
ar enligt dem lokaliserad strax ovanfor en kvinnas kén. Hos nuu-chah-nulth
ar det skillnader i méns och kvinnors religionsutévning och en del riter som
utfors av kvinnorna ar okdnda f6r ménnen. Joy Lynne berittade for mig 1993
att det mycket ror sig kring fertilitetsriter och barnafédande och att detta ar
helt "off limits” for mdnnen. Madnnen ar enligt henne i princip helt ovetande
om dessa riter. Nuu-chah-nulth har dven helt kvinnliga hemliga séllskap.
Laran om sjdlarna géller ocksa djuren berattar nuu-chah-nulth. Eftersom
kroppen genom sjdlarna anses vara helig dr det viktigt att man behandlar den
pé ritt sitt, berdttar nuu-chah-nulth. Man maste vid vissa tillfillen visa att

4 Flickan som nimns i en not ovan &r ett sidant undantag, berittar nuu-chah-nulth. Ett

ytterligare exempel som de nimnde var en 16 arig flicka som enligt dem precis borjat lara sig
bemistra sitt shamanistiska kall.
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kroppen dr dodlig och bara ett skal for det viktigaste, ndmligen ménniskans
sjilar. De forklarar att genom att utfora ett rituellt badande med andlig traning
och boner, pa hemliga heliga platser under iakttagande av stranga tabun och
pé ett ndrmast sjdlvtorterande och plagsamt sitt stirker man kroppen och
sjalarna, méanniskans andliga kvaliteter. Ibland skrubbas kroppen s& hart med
speciella viaxter att skinnet borjar bloda. Vaxterna dr familjedgda "mediciner”
med olika egenskaper for olika syften. De hédvdar att kroppen efter detta
rituella forfarande fungerar som en magnet pa godhet och goda och positiva
héndelser dras till ménniskan. Nuu-chah-nulth sédger: "In order to make
things good in life, you have to suffer a little” (Stanley Sam, Marqtoosis 1993,
personlig intervju). Detta férfarande dr basen i nuu-chah-nulths tvé viktigaste
ritualer. Dels Uusimich, "the spiritual methodology for knowledge aquisition”,
eller “to train to get something”, som Stanley Sam uttryckte det, det riktade
visionssokandet, och dels i riten for langt liv och hélsa, Teetch-tsim-itch. 1
den sistnimnda riktas ofta bonen béde till skaparen och till askfageln. Den
stora skillnaden mellan dessa bada riter dr att Teetch-tsim-itch kan klaras av
pé fyra dagar, medan Uusimich kan fortga i en serie om tre delritualer 6ver
upp till nio manader. Uusimich utgodrs av en serie likartade ritualer, men alla
med olika mal. Stanley Sam berdttade att det géller att gora riten pé ett arligt
och seriost sitt under mycket string koncentration och fokusera pa malet.
Endast da kan malet uppnas. Mélet kan t.ex. vara att lyckas i fiske, jakt eller
med att tillverka en bra kanot, eller med att himta och anvianda cederbark.
Under riten anvinds olika symboliska ansiktsmalningar for de olika syftena.
Detta ar dock en familjespecifik kunskap och av hogeligen esoterisk karaktar
forklarade Stanley Sam. Edward Sapir samlade in material om nuu-chah-
nulths symboliska ansiktsmalningar med hjélp av sina informanter, speciellt
tseshaht Douglas Thomas (Thomas 2000: 172-200).

En del soker visioner fran vdsen som kan forlina vissa gavor berittar
informanterna. For dessa och dem som s6ker shamanistisk kraft ar de rituella
forfarandena av mycket storre omfattning dn for dem som trénar for ett
enklare mer specifikt mal. Uusimich framstar darfér som mycket individuell
och dr egentligen inte inriktad pa att etablera en bestdende kontakt med det
visen som i vissa fall kan ge visioner. Det ér i dessa fall sjdlva visionen, for
de vanliga ménniskorna som inte far shamanistiska formagor, motet med
ett Overnaturligt visen som ger kraft. Speciellt om vésendet lamnar efter
sig ett foremal eller ett slags skum. De som daremot blir shamaner eller far
shamanistiska krafter etablerar ett varaktigt forhallande med flera védsen ur
den suprahumana verkligheten.
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For religionsutévningen framstar sjilslaran av allra storsta betydelse.
Detta ar speciellt fallet i Uusimich, det riktade visionssokandet, dér
sjalsforestallningarna utgor basen och forklarar ritens effikacitet. Sjalslaran
forklarar ocksd tydligt mekanismerna i det shamanistiska kallet och i
reinkarnationsidén. De former av Uusimich som lever kvar idag dr framst
vissa jakt- och fiskeriter. Teetch-tsim-itch lever kvar i en helt annan omfattning
da riten kan klaras av pa sa kort tid, och alla vill leva ett langt och halsosamt
liv. Teetch-tsim-itch utférs ocksd av bade unga och gamla, och den ér
konsjamlik. Det dr den av alla nuu-chah-nulths ritualer som idag praktiseras
av flest personer och den kan ockséd utforas av alla. Informanter havdar att
alla genomfor den. En del former av Uusimich har idag helt enkelt inte lingre
négon storre relevans, som till exempel Uusimich for valjakt, eftersom valjakt
numera ar illegalt.

Nastan all kunskap om Uusimich och andra riter dr familjespecifik.
Det hdr gor att endast basutférandet av riten ar enhetlig. Olika familjer har
olika heliga platser och olika mediciner, tichim, vixter med vilka kroppen
skrubbas rituellt som en del av ritualen. Basen i praktiserandet av Uusimich ar
tron att allt levande forutom en ande dger livsprincipen eller livet, livssjalen,
Tixiapi, och ocksé en intellektssjil, Koatsakstim. Medan Tixiapi ar livet, eller
livssjdlen, som inte kan lamna kroppen utan att orsaka omedelbar déd, sa kan
den andra intellektssjalen aka ut ur kroppen och réra sig som den vill, beréttar
informanterna. Detta kan intriffa under drommar och andra psykiska
skymningstillstind. Koatsakstim ar intellektet eller den intellektuella delen av
en varelse. Nar den ér borta ur kroppen limnas denna, dess kottsliga boning,
bed6vad och medvetslos som vid somn. Om pa nagot sitt Koatsakstim kan
hanforas till underkastelse och astadkommas att limna sin kropp, kan denna
snabbt bli bemiktigad (se Haicks n.d. 86-89) Det dr denna kunskap som de
sager att de praktiserar ijakt- och fiskeriterna. De utfors fortfarande just darfor
att de upplever att dessa riter verkligen fungerar, alltsa effikacitetsprincipen
ar central. Speciellt vissa manader anses vara gynnsamma for utférandet
av dessa jakt- och fiskeriter. Tiden f6r nymanen i november-december och
februari-mars dr mest fordelaktiga, men riten utfors under hela aret, alltid
under den kommande manen, dvs. god tid. Detta ar alltid fallet ocksa i Teetch-
tsim-itch. Attjakt- och fiskeriterna frimst utfors dessa manader beror pa att de
utfors som forberedelse fér den kommande jakt- och fiskesdsongen berdttar
informanterna. Hiarnést presenteras ritualens forlopp.

Fyra ganger om dagen, varje dag i fyra dagar, dyker ritualutévaren ned i
kallt vatten i havet och haller sig kvar sa lange han kan. Han dyker i eller ligger
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iytan och koncentrerar sig pa det byte han 6nskar vinna. Ibland uttalas en bon
till Nas, ibland till det djur vars Koatsakstim-sjdl han vill fanga (Haicks n.d.
86-89). Jagarens mél dr hir att fa hjilp av skaparen eller eventuellt av andra
vésen, vilka foljer "the family cultural teaching ”, att fa kontroll 6ver djurets
sjal. Nér den rituella tvagningen &r fardig atervander jagaren till stranden och
skrubbar sin kropp med taggiga buskar och gris, eller vad som ingar i den
specifika familjens “family cultural teaching”, tills huden bérjar bloda. Efter
denna forsta delritual, gar jagaren pa den fjarde dagen djupt in i skogen, till
en hemlig, helig plats, igen enligt "the family cultural teaching”, som oftast
ar sa hemlig att bara majligen en ytterligare familjemedlem kanner till dess
existens. Detta dr oftast vid en a eller liten strom dir det finns en naturlig pool
med lite djupare vatten. Denna kallas Uusakwulh. Har aterupprepar jagaren
riten i storsta hemlighet, ibland under ytterligare fyra dygn. Fasta och mycket
lite somn ar en del av riten. Min informant Moses Smith fran Ehattesaht, fodd
1909 och avliden 1999, som ocksa var min allra frimsta informant, sade alltid
“fight sleep” till mig, och han menade att det var det bésta séttet att halla sitt
sinne skarpt och for att lyckas med viktiga uppgifter. Det var “the nuu-chah-
nulth way” sa han.

Efter lang av bedjande och sjilvtortyr, ligger sig jagaren att sova i skogen.
Och det dr nu funktionen av riten verkstills berdttar informanterna. Under
denna somn, om jdgaren har varit tillrackligt mélmedveten och flitig,
kommer hans egen Koatsakstim emotta ett besok fran en sjil av det sokta
djuret. Enligt uppgift vet han att hans anstrdngningar da inte varit forgaves
(Haicks n.d. 86-89). Det verkar i dessa jakt- och fiskeriter vara sd att jagaren
vander sig direkt till de enskilda djuren och inte till en djurrddare. Nuu-
chah-nulth forefaller inte riktigt att ha nagra djurradare. Jag fraigade manga
ganger om detta och fick alltid samma svar, att de inte hade det. Daremot
verkar platsradare forekomma. Istéllet forefaller det rora sig om att djurets sjdl
sands till jagaren av Nas, solen, eller eventuellt av en platsradare. Solen kan
dirigera djuren sdger nuu-chah-nulth, liksom olika vdsen som forefaller vara
lokalbundna och familjespecifika. Nuu-chah-nulth berdttar ocksa att de i fall
som dessa har hjilp av sina doda anfader och ibland kan jagaren ha en bit av
till exempel handskelettet av sin farfar eller far i handen under delar av riten.

Under Uusimich som pagar under ibland sa lang tid som upp till nio
manader, kan man ga igenom sju steg av andlig utveckling, dir man pa det
sjunde steget far mycket stora krafter och insikter i det 6vernaturliga, enligt
informanterna. De som uppnar detta blir inte alltid shamaner, d& botande
formagor ses som skilda fran det. Enligt uppgift dr de som natt den sjunde
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nivan sa andligt utvecklade att de 4r “next to Nas”, de dr nara skaparen beréttar
nuu-chah-nulth. De kan nu under riten kommunicera med skaparen, berittar
exempelvis Tim Paul. Han séger att de utvecklar bland annat natch-natcha-
formagan - “to foresee”, att kunna se bade framat och bakat i tiden. Precis
som med de som blir shamaner dr det mycket f4 som uppnér detta stadium.
De flesta visionssOkare far inte visioner alls, och de som far det kommer ofta
bara upp i ett par steg av den andliga utvecklingen berdttar informanterna.

Vi har sett hur tva av sjdlarna tdnks fungera — for bade ménniskor och
djur, och hur sjélsforestillningarna anvinds i jakt- och fiskeritsformen av
Uusimich. Ytterligare en sjil finns som vi redan sett i mdnniskan och det
ar Sigmachi - livslinjen. Den beskrivs ocksa som beldgen i solarplexus, och
sitter bredvid Tixiapi, livet eller livssjélen. Ocksa Sigmachi spelar en stor
roll i Teetch-tsim-itch, ritualen for langt liv och hilsa. Livslinjen sags sitta i
solarplexus och stracker sig ut efter en osynlig linje. Det dr den linjen man ska
ga ilivet, en manniskas livs vdg, for att leva ett lyckligt, positivt liv. Det géller
i livet att hitta denna vég, den vdg man skall ga. (For &n mer detaljer om livet
och livslinjen, se Gurt 2008.) Sjdlarna hor till den andliga dimensionen och
kroppen till den materiella dimensionen. Madnniskan har det 6vernaturliga
inom sig genom sjdlarna. Vid Teetch-tsim-itch lir man kroppen att den
ar dodlig och man gor det for att stirka de tre bas-sjdlarna. Informanter
berittar att ibland om man kédnner sig i obalans och ofokuserad kan det bero
pé att sjdlarna i solarplexus borjat luta, “they have gone loopsided”. De tva
sjalarna i solarplexus beskrivs som tvé cylinderformade stavar och de sitter
vid varsin sida om solarplexus. Livet sdgs sitta nairmast hjértat och livslinjen
pé andra sidan. Samtidigt som livslinjen dr en cylinderformad stav dr den
ocksa den osynliga linjen som striacker sig ut ur brostet, mitt i solarplexus.
Under detta tillstand av obalans blir livslinjen bojd och man kommer att ga
fel vig i livet om ingen atgdrd utfors. Detta kan atgardas med Teetch-tsim-itch
som astadkommer en balansering av sjdlarna, och man blir ater i balans och
fokuserad enigt informanterna. Livslinjen blir dé &ter rak séger de.

Enligt nuu-chah-nulth kan man vid déden "fa dka hem” och fa en “clear
channel home”. Detta ér fallet nir man levt sitt liv efter livslinjen, utfort
sin livsuppgift och utrattat mycket for att hjilpa andra. Det ar Tixiapi som
reinkarneras och for att kunna gora det behover livssjdlen hjdlp av livslinjen.
Hultkrantz har visat att manga, men absolut inte alla nordamerikanska
urfolksgrupper har idéer om en ododlig sjil (Hultkrantz 1997: 240).
Intellektet, Koatsakstim, beldget i nacken, reinkarneras salunda inte, men det
ar denna sjal som vi sett i djurriterna och som i det shamanistiska kallet
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moter ett djurs sjal. Det vanligaste shamanistiska kallet hos nuu-chah-nulth
ar just att ett djurs sjél tar bort Koatsakstim-sjilen och sedan ofta efter ett
ar lamnar tillbaka den. Vid sjélsforlust under sjukdom kan bade nacksjilen
och livslinjen foérsvinna och leda till sjukdom och i vérsta fall till déden
sager informanterna. Tixiapi 4r dock alltid kvar tills man dor sin naturliga
dod. Nér shamanen utfor sin sjdlsresa dr det livslinjen, Sigmachi, som reser
ut berittar de. Detta gors bland annat med hjalp av bergkristallen, Heitna.
Tim Paul berittade fér mig att nuu-chah-nulth ldrde sig sjdlsresan av det
mytologiska vargfolket Qwayaciiktacumthl, som har funnits pa jorden sedan
virldens begynnelse. Aven vanliga ménniskor utan shamanistiska krafter kan
utfora sjilsresor hos nuu-chah-nulth. Och som vi sett i jaktriter och dven vid
det shamanistiska kallet utfér ocksé intellektssjdlen, Koatsakstim, en slags
sjélsresa.

I det traditionella nordvastkustsamhillet fanns i huvudsak tre sitt pé
vilka man kunde bli shaman. Spontan kallelse, som &r fallet nér ett djurs
Koatsakstim-sjil tar bort en ménniskas, att sjalv soka shamanistisk kraft och
att drva shamanyrket. Enligt det material jag har fatt fram forekommer dessa
tre typer fortfarande hos nuu-chah-nulth. En blivande shaman viljs hér ut,
enligt principen om arv, redan fore fédelsen. Nuu-chah-nulth berdttar att
en shaman ser in i hjartat pa fostret med en slags rontgensyn, for att kunna
avgora om den blivande ménniskan kommer att kunna bli shaman. Kriteriet
hér for att fa bli shaman var att man maéste ha ett rent hjarta och ett sinne fritt
fran ondska. Nuu-chah-nulth berittar att en sadan person har en gul flack pa
hjartat, vilket beskrivs som ett konkret bevis pa att personen verkligen har
ett gott hjarta och stor formaga att kdnna empati och vilja att hjilpa andra
och gruppen. Denna information laimnades av huupetchesaht Ron Hamilton,
1989. Han beridttade ocksa om en sldkting till honom, en 45-drig kvinna som
efter en mycket svar bilolycka lag doende pa sjukhus i staden Port Alberni
alldeles bredvid huupetchesaahts reservat Ahaswinis. Kvinnan var dock
tse-shaa-aht, fran staden Port Alberni, niraliggande Tsa-Haa-Ee reservatet.
Plétsligt kom en liten andegroda till henne, satte sig pd hennes brostkorg
och sjong och berittade att hon skulle bli en stor shamankvinna och att hon
skulle tillfriskna och att hon da skulle bota sjuka. Hon 4r dnnu shaman och
kan enligt uppgift utfora sjalsresor. I den etnografiska litteraturen som finns
om nordvéstkustindianerna kan vi ldsa om “rontgensynen” som en speciell
formaga hos vissa shamaner. Exempelvis Drucker (1951: 205) skriver om
nuu-chah-nulth, Arima (1983: 150) skriver ocksd om nuu-chah-nulth, och
Olson (1936: 142) om quinault, en lingvistisk grupp strax séder om makah i

82



Washington-staten. Harner har visat att samma fenomen férekommer inom
shamanismen hos Jivaro i Sydamerika (1983: 38).

Nuu-chah-nulth berdttar ocksa att intellektssjilen péaverkas mycket
negativt av alkohol. Den sitter enligt uppgift endast litt fast och vid
alkoholkonsumtion pressas sjilen ut och hanger i fina osynliga tradar lingt
utanfor nacken. Under detta tillstind kan onda och till och med nuu-chah-
nulths icke-kristna djavulsfigur Niam gé in och paverka méanniskan att gora
daliga, felaktiga och farliga handlingar.

Inom etnografin finns bara vaga uppgifter om sjélsforestdllningarna och
som bést i Druckers monografi fran 1951 hittar vi en vag beskrivning av de
tva sjalarna intellektet och livet (Drucker 1951: 156). Ocksa hos Sproat 1868
hittar vi en vag beskrivning om sjdlsdualismen men utan en beskrivning av
livslinjen (Sproat 1868; 1987: 143-44). I en kort passus om nuu-chah-nulth
fran 1891, hittar vi ocksa en beskrivning hos Boas (Boas 1891: 596). Boas
beskriver dock bara 1 sjil. Hos Sapir finner vi en fin beskrivning av sjilarna
livet och livslinjen (Sapir 1921: 594). I ett jamforande perspektiv vad giller
Nordamerika berittade medicinmannen Raining Bird, Verne Dusenberrys
framsta informant, att hos Montana Cree ér sjilen beldgen i nacken, precis
som nuu-chah-nulths Koatsakstim, intellektssjalen (Dusenberry 1962:108).
Och fran nuxalk (Bella Coola), berdttar McIlwraith 1948, om sjilen, att It
resides in the back of the neck and resembles a thin bone shaped like a maple
leaf. Salmon have similar ones, but with them the bone is visible, whereas
only shamans can see it in human beings” (McIlwraith 1948: 94, vol. 1). Under
mitt faltbesok hos nuxalk 2013 limnade Melvina Mack samma information.
Nuu-chah-nulth berittar ockséd att de under begravningar klappar sérjande
péa nacken for att trosta dem.

Ake Hultkrantz menade om shamanism som sidan och om sjilsideologi
att det dr majligt att sjalsdualismen har haft sin upprinnelse i shamanism.
Han sade att vi kan fastsla att shamanism gjorde sjalsdualism till en central
delishamanistisk ideologi (Hultkrantz 1984: 34). Som vi sett dr for nuu-chah-
nulth kroppen ett dodligt skal, ett holje for det viktigaste — mans tre sjdlar och
kvinnors fyra.

Onda visen

Endel onda vdsen kan enligt nuu-chah-nulth gommasitt hjarta, viket gér dem i
princip osarbara och oforstorbara. Det giller t.ex. Sasquatch berittade Stanley
Sam 1993. Sasquatch beskrivs som onda 6vernaturliga visen som kan visa sig

83



om de vill skrimma méanniskorna, eller hota dem. En starkt andligt inriktad
person har ocksa férmagan att se dem. Stanley Sam beréttade ocksa att det
finns mediciner som man likt salva kan anbringa ovanfor sina 6gonbryn och
det ger formagan att se dem. Tim Paul beréttade att han fatt saidan “medicin”
och temporirt sag Sasquatchs. En Sasquatch kan enligt uppgift ta ut sitt
hjarta och gbmma det utanfor sin kropp dir det sa att sidga fungerar dnd4, pa
distans. Stanley Sam beskrev detta for mig och ritade &ven upp bilder dér de
ofta gommer sina hjartan. Ofta 4r det i en mycket ensligt beldgen stubbe, dar
hjartat ligger och slar medan vésendet kan befinna sig langt darifran. Tron
pé Sasquatch var stor i Marktosis och man aktade sig for att mota dem da de
kunde stilla till med manga olika problem. Nicholson skriver 1962: "Fear of
meeting them was so deeply instilled in the minds of the younger generation,
that to this day one seldom finds a Vancouver Island Indian far from salt water”
(Nicholson 1962: 270). Ocksé andra onda visen berattade de om, sisom Aulth-
ma-quus, en slags ond héxa som gérna révar bort nuu-chah-nulths barn och
gor dem blinda och helt beroende av henne, ggmmer sina hjartan for att bli
osarbara och kunna fortsitta sina onda varv. Nuu-chah-nulth-akademikern
Atleo har beskrivit detta i sin bok om nuu-chah-nulths varldsbild (Atleo 2004:
31). Férutom dessa onda vdsen berdttar nuu-chah-nulth om ménga andra som
pé olika sitt och grad vill skada ménniskan, och som tinks vistas alldeles i
nédrheten av dem. Man ser dem som en del av naturen, existensen. Drucker
beskriver generellt andesynen hos nuu-chah-nulth, ”(...) the many beings
(tceha) who peopled Nootka territory and who might be encountered at any
time to man’s benefit or peril, as the case may be” (Drucker 1951: 152; 162).
John Mills beskriver 1955 i sin opublicerade avhandling “Nootka Sound, A
Study in Ethnohistory” om nuu-chah-nulth gruppen Mowachat: “The woods
contained many evil beings that were dreaded by the Moachat“ (Mills 1955:
137). Goodfellow, beréttar om hur "evil spirits” extraherades vid shamanistiska
sjukdomsbot i norra British Columbia (Goodfellow 1959: 3) Han berittar
vidare om hur tvé ur ursprungsbefolkningen vid Smithers, British Columbia,
domdes i domstol 1931, for att ha praktiserat "witchcraft” (Ibid.). Onda vasen
hittar vi i den etnografiska litteraturen fran manga hall i Nordamerika.
Dusenberry beskriver det fran “the Montana Cree“ (Dusenberry 1962: 83).
Fran Sydamerika beskriver Kensinger hur man fran Cashinahua informerade
honom om att ”Spirits, they told me, were like people, only invisible. Some
could be nice and helpful, others nasty and vindictive; some were like kin, and
others were like strangers and enemies” (Kensinger 1997: 13). Spencer Rogers
talar om hur “malignant spirits” kan orsaka epidemier hos Trobriandernas

84



ursprungsbefolkning (Rogers 1982: 69). I detta sammanhang vill jag kommen-
tera Mary-Ellen Kelms péstdende, som skriver om British Columbia, att " The
spirit helpers of witches are not malevolent (...)” (Kelm 1998: 201), da jag tror
atthon missuppfattat sammanhangen, atminstone baserat pa den information
jag samlat in.

Atleo skriver ocksd om gott och ont hos nuu-chah-nulth:

Good and evil are not amenable to empirical analysis because they are not
empirical concepts, they are spiritual concepts. Good and evil can best
be apprehended spiritually, not empirically. Consequently, a nuu-chah-
nulth canoe, as a concept and as an empirical fact, is an end product of
human creativity, neither more nor less. In the hands of a good person,
that same canoe can be used to promote a wholesome lifestyle. Using the
canoe to capture seafood to feed a hungry family can do this. On the other
hand, in the hands of an evil person, that same canoe can be used to kill
and destroy other people. Good may then be defined as those spiritual
principles or values consistent with the character of creation, of Qua-ootz,
Owner of reality (Atleo 2004: 38).

De 6vernaturliga visendena som ocksa kan ge visioner, sokta som i Uusimich,
eller spontana, dr alltsa enligt trosforestallningarna av lite olika karaktdr. En
del dr neutrala och likgiltiga mot ménniskorna. Andra ar goda och kan om allt
gors ritt enligt visionssokandet ge god kraft. Ytterligare andra dr som vi sett
onda och farliga, medan ater andra pendlar mellan ont och gott. Signifikativt
for visionssokandet ar betoningen pa att det ocksa ar mycket farligt att mota
dven de goda vdsendena, da de besitter stor kraft. Det ar absolut nédvéandigt
att vara mycket noggrant forberedd, annars kan motet leda till doden eller
sinnessjukdom séger flera av mina informanter. Idéen om andarnas karaktar
ar darfor nagot mycket allvarligt for nuu-chah-nulth, eller for att vara mer
precis, atminstone for de av dem som ar engagerade i de édldre larorna.

Nuu-chah-nulths djavulsfigur Niam

Faktum &r att alla varelser i nuu-chah-nulths mytologi dr mycket vil
klassificerade enligt ett shamanistiskt schema efter deras egenskaper. Det
farligaste védsendet dr en slags indiansk djavulsfigur vilken enligt uppgift
skall befinna sig langt ned i underjorden. Efter ingdende intervjuer och
genomgang av dldre etnografiska uppgifter kan vi med stor sékerhet fastsla
att detta inte ror sig om ett i grunden fran kristendom influerat visen. Mina
informanter, t.ex. framlidne George Louie, f6dd 1912 fran ahousaht, havdade
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med emfas att, nuu-chah-nulths djavulsfigur var en “west coast devil, not
same as Christian ” och att "Some souls go there if you're bad“ (George Louie,
november 1989, personlig intervju, Victoria). Sa langt tillbaka som i det 1792
publicerade verket Noticias de Nutka kan vi tydligt ldsa om ett slags helvete,
en slags en helvetestillvaro med en djavulsfigur “called Pinpula, whose prince
is Iz-mi-tz” (Mozino 1991: 28). Namnet pa denna stimmer dock inte med det
Louie gav mig 1989. Ocksa hos Sproat som 1868 i London publicerade arbetet
The Nootka, Scenes and Studies of Savage Life kan vi ldsa om en ond varelse
som ocksa har mindre vdsen knutna till sig: "Certainly the people believe in
a malevolent power of some sort, which frightens the salmon and deer, sends
dreadful storms, overturns canoes, and brings sickness and death” (Sproat
1868; 1989: 142). Sproat berittar dock att han inte kunde fa nagon helt klar
bild av detta vdsen, men att det ocksa atfoljs av mindre kraftfulla onda visen
som foljeslagare:

The evil spirits, on the other hand, are regarded with fear, especially if they
have been the subjects of a dream; and a very large part, indeed, of the
superstitious practice of the Aht consists in efforts to deprecate the wrath
of these avenging deities (Ibid.).

Om onda visen som orsakade sjukdom kan vi ocksé ldsa om hos Jewitt i hans
berémda skildring fran 1815 (Jewitt 1987: 103). Min framlidne informant
Archie Thompson fran toquaht, berdttade bland annat att onda andar inte
tycker om lycka och att de stindigt vill forstora denna, samt skada médnniskor.
Archie Thompson var vid tiden fér mitt langa filtarbete en “elder” fran
toquaht, med stora kunskaper om nuu-chah-nulths religiésa traditioner. Han
var en sa kallad ”Speaker”, talare for forste drftlighetshévding Burt Mack, fran
toquaht.

Enligt nuu-chah-nulths lira dr den onda sidan bara néagot lite svagare
an den goda. Precis som med nuu-chah-nulths lira om ond och god tid,
klassificeras deras shamaner efter om de 4r goda, pendlar mellan ont och gott,
eller bara dr onda. De som soker destruktiv kraft, gér det i morker och deras
ultimata mal 4r kontakt med nuu-chah-nulths djavulsfigur (f6r mer detaljerad
information om detta, se Gurt 2008).

Vad giller forekomsten av "witchcraft” och "sorcery”, som dr terminologin
informanterna anvinder, pd nordvistkusten som saddan, har féltvistelserna
visat att det fortfarande forekommer hos flera grupper. Forutom hos nuu-
chah-nulth, finns det hos haida, haisla, nuxalk, och som vi sett ovan aven hos
makah.
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Bruket av tradition idag

I den aktuella situationen ses och anvidnds de olika traditionerna for en del
nuu-chah-nulth mer som politiska redskap och som identitetsstirkande
kriterier, snarare d4n som kulturella och religiésa traditioner. I politiska
syften kan sélunda vissa av traditionerna presenteras som mer religidsa och
enhetliga, samt av storre omfattning dn de egentligen har, detta for att till
exempel vinna politiska podng gentemot det vita samhéllet. Men fortfarande
finns som vi sett ett engagerat segment av manniskor som menar att de bevarar
traditionerna, och som siger att de anvidnder de esoteriska kunskaperna
pé daglig basis. Det dr inte bara visionssokare och shamaner som séger s,
men det dr dessa som sdger sig forvalta den forkristna esoteriska kunskapen,
den sd kallade traditionella kunskapen. Ofta gors detta genom s& kallad
“family cultural teaching”, alltsa de familjespecifika ldror och praktiker som
har ndmnts ovan. Ett av de stora skilen for den traditionella kunskapens
fortlevnad tycks vara dess hos nuu-chah-nulth individuella karaktar. Hos
en del grupper pa nordvéstkusten forefaller mer av traditionerna fran fore
den vita kulturkontakten ha levt kvar. Detta ar t.ex. fallet hos Coast Salish,
nuu-chah-nulths omedelbara grannar i 6ster och sdder. Hir anser jag i likhet
med Suttles att Coast Salish liksom nuu-chah-nulth uppvisar mer av en
”individual religious expression”karaktdr, vilken dr markerat annorlunda dn
t.ex. haidas och kwakwaka'wakws “more highly organized and more secular
ceremonialism” (Suttles 1987: 208).

Ett individuellt religiost uttryck, kdnnetecknar som vi har sett ovan nuu-
chah-nulths viktigaste ritualer, den andliga reningen och visionssokandet
Uusimich, och deras ritual for langt liv och hélsa, Teetch-tsim-itch. Detta
individuella uttryck kan vara en av huvudorsakerna till deras fortlevnad.
Dessa ritualer framstar som esoteriska och familjespecifika. Kunskapen
om var och ndr och hur de ska utforas forvaltas oftast av bara en eller tva
familjemedlemmar. Kunskapen 6verlimnas enligt uppgift sedan gradvis till
de inom familjens yngre generationer som valts ut som de nya forvaltarna.
Det slutgiltiga 6verlimnandet av de familjespecifika esoteriska kunskaperna
sker som regel sedan forst nar kunskapsinnehavaren ar mycket gammal eller
rentav nastan vid slutet av personens liv. Detta innebdr att heliga platser, de
familjespecifika medicinerna (tichim) och de platser dar de samlas in, osv.
hélls hogst hemliga, ocksa inom en familj, under ling tid. Stor emfas tycks
laggas pé detta och nuu-chah-nulth framstar som att de ser mycket allvarligt
péa det. Att som faltforskare samla in material om detta kraver att ett stort
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omsesidigt fortroende byggs upp och att man lovar att inte berdtta om vissa
kénsliga detaljer, samt att vissa informanter far forbli anonyma. Detta kréver
utdragna faltvistelser dar detta 6msesidiga fortroende kan byggas upp. Mycket
av den detaljerade information som jag fatt berattad for mig aterger jag inte av
etiska skal da det berattats for mig i fortroende. Detta dr enligt min erfarenhet
sarskilt centralt da det géller synen pa gott och ont.

Nuu-chah-nulth liksom deras grannar pa kusten ser kontakten med den
suprahumana verkligheten som mycket farlig och de anser att om man ska
kontakta den méste man veta absolut exakt vad, ndr och hur man ska gora.
Misstag kan som sagt leda till sinnessjukdom eller déden. Vid nuu-chah-
nulths visionsékande Uusimich har vi att géra med en rituell kod som enligt
dem minutiost maste foljas om ritualen ska fungera och ha effikacitet. Hos
nuu-chah-nulth finns, som vi sett, en stark betoning pa dikotomin mellan
gott och ont. Bada dessa krafter ar enligt trosforestdllningarna aktiva under
visionssokandet, och ett enda misstag under sjilva visionsdelen av ritualen
kan leda till doden. Den sokande maste exakt folja den handlingsplan som
enligt uppgift dr utlagd i denna specifika rituella kod. Handlingsplanen ar
hur man ska undvika onda krafter under s6kandet och hur man ska orka
hantera ocksa eventuella i visionen férlanade goda krafter, ndgot som enligt
nuu-chah-nulth kréver stor psykisk traning, och forberedelse. Det mina
taltforskningsresor visat dr att det &r mycket fa personer som helt anser sig
behérska dessa kunskaper och formégor. Denna kunskap om hur de ska gé
in i, kontakta den 6vernaturliga virlden samt vissa aspekter av deras sprak,
utgor for dem den innersta delen delen av nuu-chah-nulths kultur. Detta
dérfor att laran om hur mekanismerna hos ont och gott aldrig dndras enligt
mina informanter. De dr konstanta menar de. De onda viasendena och de goda
dito fungerar pa samma sitt som de alltid gjort menar informanterna och
de havdar att traditionen om detta, bade vad giller trosférestillningar och
praktik, har en lang kontinuitet.

Flexibla traditioner

I den aktuella situationen finner vi som namnts ovan flera nivaer av nuu-chah-
nulths kultur. Traditionen har blivit en viktig variabel och anvinds som vi
sett olika av olika grupper i samhallet pa olika vis. Traditionen framstar som
flexibel, och ibland med béade politiska, identitetsmassiga och kulturella och
religiésa konnotationer. Olika grupper i samhallet forhaller sig till det som de
kallar traditionen pa olika sédtt och anvander den ocksé pa olika sétt, ochiolika
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syften. Vid resan 2013 och 2018 betonade tva “elders” att mycket forandrats
och de klagade som vi sett pd att en del yngre forsokte ta genvagar for att uppna
battre sociala positioner, vilket var emot den sociala traditionen enligt dem.
Det Stanley Lucas beskrev var i det forsta fallet tva unga nuu-chah-nulths som
plotsligt borjade anvidnda sig av olika titlar till vilka de enligt traditionen och
det sociala systemet inte hade ritt till. Lucas beréttade for mig att de déarfor
fick pahalsning av "ghosts” som pa olika satt visade for dem att de inte kunde
behélla titlarna, och de slutade inte stora dessa unga man forran de offentligt
inte lingre gjorde ansprak pa titlarna. (Lucas, personlig kommunikation, Port
Alberni 2013.) Ett ytterligare exempel som han berdttade om, dir foljderna
blev visentligt virre var nér ett ungt par skaffade sig gamla halsband genom
att hamta dem fran gravar i grottor. Stanley beréttade ar 2018 att dessa blev
sd hemsokta att de till slut inte hade nagot annat val 4n att forsiktigt ligga
tillbaka halsbanden. Den stora schamanen berittade att nar “ghosts” borjar
rora fysiskt vid en levande, dr det farligt och kréver rituella atgérder.
Traditionerna anvdnds idag mycket for att vinna politiska och
identitetsméssiga, liksom ibland &ven ekonomiska, podng gentemot
majoritetssamhallet. Vad géller de religiosa traditionerna kan vi konstatera
att dven dessa kan anvindas av en del personer framst i identitetsmassiga
syften och politiska syften medan de for andra mer forstas som en oanvind
esoterisk kunskap och for ater andra en esoterisk verklighet manifesterade
i sjdlvtorterande langvariga riter, vilkas utférande ocksa stiller mycket
harda fysiska krav pa ut6varen. Flera dr de informanter som berdttat om hur
fysiskt arbetsamt det dr och om de umbéranden som foreligger vid utévande
av Uusimich till exempel. Vid Uusimich liksom Teetch-tsim-itch, kan vi tala
om sensorisk deprivation, social deprivation, och sensorisk 6verstimulering
samtidigt, exponering for mycket kallt vatten, fasta, avhallsamhet, osv., ibland
i upp till nio manader. Och trots de langtgaende férandringar som nuu-chah-
nulth liksom 6vriga nordvistkustgrupper gatt igenom lever dessa ritualer
kvar. Teetch-tsim-itch som i jamférelse med Uusimich kan klaras av pa fyra
dagar dr mest utbredd. Riten ar som vi har sett till fo6r att balansera sjilarna
och fa ett balanserat sunt och langt liv. Utan tvekan ér det denna ritual som
ar den mest frekventa av alla nuu-chah-nulths ritualer, och det r enligt min
erfarenhet hos nuu-chah-nulthgrupperna ocksa fallet hos Makah i USA.
Den utfors av i princip alla. Nuu-chah-nulth menar ocksa att vid utévande
av bade Uusimich och Teetch-tsim-itch, genom det rituella badandet, blir den
manskliga kroppen en magnet som drar till sig godhet, och goda, positiva
héndelser dras till den utdvande vid utford ritual. Ritualen bekraftar f6r dem
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att kroppen bara dr ett dodligt skal f6r det viktigaste, manniskans sjdlar, varav
en dr ododlig. De bekriftar sa att sdga sin dodlighet genom ritualen och det
starker sjdlarna som enligt trosforestdllningarna tillhor den Gvernaturliga
vérlden, genom detta blir man belonad av Nas, skaparen.

Hoten mot nuu-chah-nulths kultur och identitet 4r ménga, alltifrdn
lokal rasism till kommersiella och federala hot. Rasismen har till viss del sin
grund i konflikten mellan den etnocentriska euroamerikanska kommersiella
vérldsbilden och den indianska, i synnerhet vad giller resursutnyttjande.
Nuu-chah-nulth &r i den aktuella situationen béde traditionella och moderna.
Att ritualerna och de mer sociala ceremonierna lever kvar tycks stirka det
indianska samhillet och hjalper ocksa till att forma en stark nuu-chah-nulth-
identitet. Detta dr i princip en nddvandighet idag for att kunna hantera hoten
fran majoritetssamhillet om man vill bevara en ursprungskultur. Detta
uttrycks ocksd av Michelle M. Jacob, sjilv yakama, och akademiker, fran
Yakima, ett sydligt omrade i utkanten av nordvéstkulturerna. Hon talar om
hur yakama idag kimpar med att komma 6ver kolonialismens ok och hur
yakama aktivt idag méste arbeta med att revitalisera sin kultur genom att
belysa och dndra kolonialismens effekter och aktivt arbeta for att dismantling
colonial logics” (Jacob 2013: 82). Fran nuu-chah-nulths horisont siger Read i
detta sammanhang:

Over the past few years there has been a parallel development process at
work with respect to traditional healing practices. Although a considerable
amount of traditional knowledge has been retained, the efforts of the
colonizers were succesful in forcing it underground. From prohibitions
against assembling in numbers greater than three to application of laws
against practise of “medicine“ by other than licensed physicians, to
indoctrination against traditional practises at residential school, heavy
pressure was brought to bear against the practise of any activity derived
from traditional knowledge. At least two generations learned that public
exposure of traditional practises was severly punishable, and became
reluctant to speak about their knowledge at all. Some continued to practise
within the privacy of their own families. Others came to believe that the
teachings of their heritage were inferior to the imposed culture, and
refused to learn anything of the traditional ways. Much knowledge was
lost as a result, yet much also survives (Read 1995: 325).

Ett antal forskare har med exempel fran varierande kulturer virlden 6ver visat
att kulturforandringar f6rst manifesterar sig i ekonomi och teknologi, sedan
i social organisation och forst i tredje hand i rituellt och religiost beteende.
Detta kan dven appliceras pa nordvéstkulturerna. I fallet med nuu-chah-
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nulths Uusimich och Teetch-tsim-itch, liksom manga trosforestillningar tycks
det atminstone vara sd. Driver och Massey (1957) har tidigare visat det hos
nordamerikanska ursprungsfolk och Marshall Sahlins (1958) i exempel fran
Polynesien, White (1959) hos kulturer i allmédnhet (se sdrskilt White 1959:
261-74), och Jorgensen (1969) hos Salish i USA och Kanada.

Forvalta traditionen

Trots langtgdende samhiéllsférandringar, samt &ven olika grader av
engagemang och forhédllningssiatt hos olika grupper inom nuu-chah-
nulthsamhillet gentemot deras idéer om det suprahumana, lever de hos vissa
kvar,imer eller mindre férdndrad form. Av de olika nuu-chah-nulthgrupperna
forefaller fortlevnaden vara starkast bland de grupper som har haft en katolsk
missionering, som var mer tillitande, och av dessa ater tycks vissa vara
speciellt "traditionella”. Samhallsutvecklingen hos nuu-chah-nulth kan ses pa
ett processuellt sitt, med processuella hindelseforlopp, dér ingenting forblir
oférandrat eller statiskt®. Tekniskt-materiellt 4r det ingen skillnad mellan
dem och deras euro-amerikanska grannar. De har precis som vi tillgdng till
allt, och bombarderas liksom oss kontinuerligt av reklam och sdpoperor. Men
till skillnad frén sina euro-amerikanska grannar har de engagerat sig for att
bevara ett symbolsystem, som trots de stora férandringar de gatt igenom
de sista 200 aren, i alla fall pa sina héll, framstar som forvanansvért intakt.
Nota bene att detta symbolsystem ocksé dr nagot som de sjilva siger tog dem
igenom mycket av de vérsta av férandringarna, och fortrycket, sa det har
spelat en stor och funktionell roll i férdndringsprocesserna. Symbolsystemet
med sina ndrande och vitala symboler férankrade i de kulturella och religiosa
traditionerna ar identitetsrelaterat fér vissa men framstdr som en slags
verklighet for andra, da de beskrivs ge mening och legitimitet. Men for alla
verkar det som ett medel mot integrerande mekanismer.

Symbolsystemet omfattar bidde dldre och yngre generationer, och ar
orsaken till att de ocksd som vi sett i ménga fall, geografiskt isolerade
nuu-chah-nulth, dnnu inte dr sarskilt integrerade i det vita samhallet, och
troligen inte heller kommer att bli det. Deras sociala situation med bade
kommersiella och federala hot mot sitt levnadssétt som etnisk grupp, men
ocksd rasism fran det vita samhallet gor sakerligen ocksé att de anvédnder den

> Anne-Christine Hornborg havdar i sin forskning att: >To depict an indigenous culture before
colonization as ‘original” has had the effect of depriving the indigenous people of their history”.
Hornborg 2001: 130.
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traditionella kulturen som ett vapen i kampen mot detta. Traditionell kultur
ger dem motstandskraft och energi att kimpa emot. Genom sadana sociala
mekanismer forstarks detta traditionella symbolsystem.

Symbolsystemet framstéller informanter ocksa som att det lever kvar pa
grund av tro. Som vi har sett har nuu-chah-nulth ett starkt effikacitetstinkande
isinariter. Man kan siga att det som de ser som traditionellt religionsutévande
lever kvar som oférindrade punkter i en annars starkt forindrad varld i
deras uppfattning. Det ér hir vi fortfarande hittar de religiosa specialisterna,
shamanerna, visionssdkarna och de som utévar “witchcraft”. Deras uppdrag ar
bland annat att bevara riter, med vilkas utévande man upplever en effikacitet.
I visionsokandet forvaltas sa att siga en rituell religiés kod. Da maste de som
deltar delvis anvinda det egna spraket, med en speciell rituell vokabular
som presenteras som mycket gammal, och det ritta rituella beteendet &r sa
minutiost faststallt att det trots fordndringarna runtom i samhallet forblivit
i princip of6érdndrat, menar informanterna. I den rituella vokabuldren finns
t.ex. de uttryck man maste anvdnda for att informera andarna om vad
man ska gora och vad man har for avsikter. Vi har alltsa att géra med ett
mangfasetterat samhille som bade kan uppvisa en slags esoterisk rituell
kod, som enligt nuu-chah-nulth ar oférdndrad sedan linge, samt ocksa med
processuella skeenden dir olika uttryck som bygger pa den etniska gruppen
anda kan ses som traditionella. Det ar flexibla traditioner. Ett uttryck for detta
ar deras kamp for ratten att leva med sin kultur i det moderna samhillet, och
for landrattighetsfragan. En kamp som ofta far politiska uttryck. Men de har
fortfarande svarigheter och har svart att fora sin talan (se Lindberg 1998: 19).

Nordvastkustindianerna har i likhet med ménga ursprungsbefolkningar
varit utsatta for en politik som syftat till en tvangsassimilation. Detta
forfarande har fort med sig manga av myndigheterna o6nskade bieffekter
och har inte bidragit till det 6nskade resultatet. Det har ibland gett effekter
som lett i motsatt riktning. Graden av social och materiell anpassning till det
kanadensiska/amerikanska samhallet ar stor, men den kulturella identiteten
ar fortfarande i hog grad férankrad i den etniska gruppens traditionella
ekonomi och speciellt hos vissa kretsar det som de havdar ar den traditionella
ideologin. Olof Pettersson talar om férdndringar i traditionella kulturer av
t.ex. de sma indianska kulturerna pa Nordamerikas nordvéstkust, pa grund
av att empirisk kunskap har okat och att tekniska hjalpmedel &r tillgdngliga.
Han menar dock i fall som dessa att sjdlva tdnkandet inte fordndrats utan att
det dr den existentiella situationen som delvis blivit forandrad (se Pettersson,
1981:45). Det hir perspektivet kan appliceras pa nordvistkusten dir man
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t.ex. dn i enlighet med den gamla jigar- och fiskarreligionen utfor fiskeriter
for battre fangst, pa helt moderna fiskebétar, utrustade med all tinkbar
utrustning. Har handlar det inte i fosta hand om identitet, utan en tro baserad
pa effikacitetsprincipen.

En traditionell kulturell fortlevnad uppvisas dven pa en del andra héll
i Nordamerika. Forskarna Rushforth och Chisholm visar tydligt detta fran
sitt material fran Bearlake athapascan. Denna jigar- och fiskargrupp bosatt
i subarktiska Kanada, uppvisar enligt dem: "Despite all of the changes that
have occured among these peoples since their first contact with Europeans,
the séodit’e” framework has remained remarkably stable and central to
the Bearlake way of life® (Rushforth; Chisholm 1991: 64). “The séodit’e””
ar ett idiomatiskt uttryck som betyder ungefir det ritta beteendet enligt
traditionerna som de omtalar. Manga andra exempel finns ocksa. Studiet av
traditionell religion hos nuu-chah-nulth och deras grannar pa Nordamerikas
nordviéstkust ar en viktig och angelagen uppgift dd endast en handfull arbeten
foreligger. I senaste upplagan av Handbook of North American Indians, vol
7, nordviastkustdelen, dr detta mycket uppenbart. Alla uppgifter om religion
och speciellt om “witchcraft” dr mycket knapphindiga i den etnografiska
litteraturen Overhuvudtaget om nordvistkustens ursprungsbefolkningar.
Edward Sapir, som skrivit mycket om olika nuu-chah-nulth grupper,
slaingde enligt uppgift fran Sapirforskaren Susan Moogk, som arbetade pa
en doktorsavhandling om Sapirs opublicerade filtanteckningar, en hel del
av sina féltanteckningar om deras “witchcraft”, kanske pa grund av att det
vid tiden for hans forskning var mycket kontroversiellt, eller for att han ville
skydda sina informanter, kanske pa begiran av dessa vilket inte 4r osannolikt.
Hursombhelst dr det, liksom shamanism och visionssdkande, uppenbarligen
en levande realitet ocksa for dagens nuu-chah-nulth.

Avslutande kommentar

Tanken om gott och ont &r en central angeldgenhet for nuu-chah-nulth, inte
bara for den kategori av dem som séger sig forvalta och praktisera det som de
kallar for traditionen, utan dven for de, for vilka traditionerna framstar mer
som framst politik och identitet. Synsittet pa begreppet tradition kan sigas
vara lika, men forhallningssétten dr olika. For en del framstélls tradition
som nagot som fortlever sedan lang tid tillbaka och som reglerar det dagliga
livet och dr forankrat i den egna kulturen, t.ex. i liran om hur tiden stindigt
pendlar mellan god och ond tid, och hur man maste inrétta sitt handlande
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efter det, dven i det vardagliga livet. Fér andra 4r det en fraga om en inte
langre praktiserad kunskap, for ater andra ett verktyg i identitetsméassiga och
politiska syften, och for ater andra en nu ej laingre uppméarksammad kunskap.
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