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det ska ske, rader delade meningar om. Texten avhandlar ocksa rituella uttryck pa forskolorna
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Inledning

I en skogshacke star ett tjugotal forskolebarn samlade i en halvcirkel. De tillnor tre
familjedaghem med i ur- och skur-inriktning och stdr och véntar p att deras arliga forsta-
adventsfirande skall borja. Framfor sig har de en stubbe draperad i ett blatt tyg pa vilket
stenar, parlor och kristaller ligger utspridda. Inuti stubben star en mariaskulptur omgiven av
nagra djurfigurer och av ljuslyktor. Inifran skogen narmar sig en angel, kladd i lucianattlinne,
glittermdssa och med vita vingar. Nar d&ngeln kommit fram laser hon julevangeliet for barnen

samt delar sedan ut ett ljus till vart och ett av dem, innan hon forsvinner bort ibland tréaden.

Den har traditionen ar inspirerad av waldorfpedagogiken berattar en av dagbarnvardarna.
Egentligen skulle barnen fatt varsitt ljus som statt i ett rétt dpple, men det blev alltfor svart for
dem att halla i, s& de anvander sig istallet av sma ljuslyktor, vilka barnen sedan far ta med sig
hem. Att barnen far vackra inre bilder &r viktigt anser hon och de bilderna béar de sedan med
sig hela livet. | waldorfforskolans adventsfirande gér man en adventstradgard med tallris och
appelljus. Dar laser inte angeln julevangeliet men det har i ur- och skur-gruppen fort in i sin
rit, berattar hon. Att folja arstidsvaxlingarna och att fira hogtiderna ar nagot viktigt for dem.
Hon tycker att det &r trakigt att inte alla barn far komma till kyrkan i advent och det ar darfor
som &ngeln laser julevangeliet for barnen i skogen. Hon talar om deras skogsinstallation som
en krubba dar saker som tilltalar barn &r representerade och dar Maria star for det

omhuldande, det varmande och det moderliga.

De tre sista aren har jag fatt aran att spela angelns roll i detta adventsfirande. Det har varit
spannande att se barnens allvar och koncentration och fast de utan problem har kunnat se vem
det var som klatt ut sig till &ngel s& har ingen av dem viskat — det &r Asa. Ett barn i
fyraarsaldern har till och med i efterhand beréttat for mig att hon traffat en angel i skogen.

(Till vardags &r jag de har barnens musikledare).

! Utomhuspedagogik som formats av Friluftsframjandet.



Syfte och fragestéllningar

Adventshogtiden i skogen har vackt mitt intresse for hur det ser ut i andra forskolemiljoer.
Uppsatsens syfte ar saledes att, med stod i hermeneutiken, studera vilka hogtider och
traditioner som lyfts fram, hur och varfor de uppmérksammas samt att diskutera férskolans
roll som bland annat kulturarvsformedlare. | diskussionen kommer jag att lyfta in den
laroplan? som forskolan lyder under samt Konventionen om barnets rattigheter® dér barnets
ratt till delaktighet uttrycks.

Uppsatsen utgar fran foljande fragestallningar:

Vilka hogtider ar det som uppmarksammas pa forskolorna och varfor uppmarksammas just
dessa?
Hur uppmarksammas hogtiderna?

Undervisar pedagogerna barnen om innebdrden, och/eller firar de hogtiderna och i sa fall hur?

Dagbarnvardaren anvande sig av orden tradition, hogtid och rit nar hon forklarade vad som
hon tyckte var viktigt att ge barnen.

Kan man i forskolornas verksamhet hitta uttryck som skulle kunnas ses som rituella?

Forskolans bakgrund

Forskolans ideologi kan sparas till slutet av 1800-talet och den folkuppfostran som da radde i
de sa kallade “folkbarntradgardarna”. Déar skulle de fattiga barnen uppfostras socialt och
pedagogiskt. Pa sa kallade Kindergartens fann man de mer valbestalldas barn och de
borgerliga ideal som dar radde skulle ocksa spridas bland de mindre bemedlade familjerna,
vilkas barn deltog i barntradgardarnas aktiviteter. Arbetet pa dessa barntradgardar praglades
av pedagogen Freidrich Frobels barnsyn.* For Frobel var leken av storsta vikt och det speciellt

for barnen i de lagre aldrarna. Han talade om leken som “barnets livsform” och hur barnet

% Liroplan fér férskolan http://skolverket.se (2010-11-10). Den nya, reviderade liroplanen for férskolan triader i

kraft 2011-07-01 och gar liksom sin foretrddare under benamningen Lpf698. De texter jag, i den har uppsatsen,
lyfter fram &r identiska i saval den gamla som den nya laroplanen.
* Konventionen om barnets réittigheter, artikel 31, Regeringskansliet 2006, sid 48.

* Ann-Katrin Hatje, ”Barntradgardsbarnet — ett tidigt vilfirdsbarn”, ur Barndomens historia, Gunnar Berefelt
red. Centrum for barnkulturforskning, Stockholms universitet 1995, sid. 133 f.



utvecklas genom den. Déarfor var det viktigt att barnet sjalv fick styra sina aktiviteter och fick
utvecklas i frihet.®> Det var emellertid mer &n den fria leken som kom att pragla
barntradgardarnas pedagogik. Vid sekelskiftet 1900 fanns en drém om en béttre framtid, som
skulle kunna nas genom barnen. En annan barnsyn hade ocksa bérjat pragla samhallet. Den
gamla bilden av barnet som barare av arvssynden hade ersatts av bland annat Frébels bild av
barnet som en planta som med god omvardad véxer, utvecklas och trivs. Barntradgardarna
skulle vara hemlika och férutom att leka skulle barnen dar fostras till goda, flitiga och
skdtsamma medborgare. De skulle ldra sig att skilja mellan gott och ont samt fostras till
vordnad for Gud, naturen och fosterlandet.® | Sverige fanns ocksd, fran mitten av 1800-talet,
institutioner som drevs under namnet “barnkrubbor”. De syftade till att se efter barn till
ensamstaende kvinnor, da dessa forvarvsarbetade. Barnkrubborna drevs ideellt genom gavor,
insamlingar och ibland med hjalp av fattigvarden.” Fran 1830-talet existerade i Sverige ocksé
sa kallade ”smabarnskolor” for barn mellan 2 och 7 ar. De var av mer undervisande karaktar

och vande sig till arbetarfamiljernas barn med syfte att karaktarsfostra dem.®

Det fanns manga entusiastiska forskolepionjarer som till exempel Anna Whitlock, Ellen Key
och Elsa Beskow.? Bland dem bér ocksd Alva Myrdal namnas. Myrdal arbetade fér en
fungerande funktion av det pedagogiska och det sociala i de av henne lanserade
"storbarnkamrarna”. Hon sag dem som en del i uppbyggnaden av det svenska
valfardsamhallet, folknemmet. Det var bland annat utifran ett rattviseperspektiv dessa
storbarnkammare skulle fungera, d& man dér hade mojlighet att utjamna barnens livsvillkor.™
Myrdal kampade for att barnomsorgen skulle bli en statlig angeldgenhet och inte vila pa
ideell, privat eller kommunal grund och att staten skulle bedriva tillsyn av kvalitén i
verksamheten. Hon ansag ocksa att det beh6vdes en statlig utbildning for personalen, vilken
hon da ansag kunde vara minst lika bra for barnen som om mammorna uppfostrade dem i
hemmen.™ Ar 1936 blev Myrdal rektor for det nystartade “Socialpedagogiska institutet”. Dar

skulle den nya tidens pedagoger utbildas och det utifran ett stérre samhallsmedvetande och ny

> Gerda Simmons-Christenson, Férskolepedagogikens historia, Natur och Kultur, Stockholm 1997, sid. 106 ff.
® Hatje, sid. 135.
" Ibid., sid. 182 f.

® Britten Ekstrand, Smdabarnsskolan — vad hdnde och varfér? Pedagogiska institutionen, Lunds universitet 2000,
sid 9.

® Ibid., sid. 187.

10 kennert Orlenius, Vdrdegrunden — finns den? Runa, Stockholm 2001, sid. 61 f.

1 Simmons-Christenson, sid. 232 f.



barnpsykologisk forskning. Den sociala barnfostran var av storsta vikt for Myrdal och hon
ansag att det var genom den som vérlden skulle kunna f& fred.** Myrdal ingick ocks i den
skolkommission som 1948 fastslog skolans nya uppgift vilken gick ut pa att fostra
demokratiska manniskor. Europa holl vid den tiden pa att hamta sig fran krig, forfoljelse och
social misar och med den nya demokratiska och ansvarstagande fostran hoppades man pa att
ga en ljusare tid till motes. Skolans verksamhet skulle praglas av en objektiv, saklig
undervisning som hade sin grund i forskningen. Kommissionen formulerade darfor att
eleverna inte skulle patvingas nagon speciell livsaskadning och ett nytt amne skulle dven
inforas p& schemat och det var samhéllskunskap.™ Att fostra den “demokratiska
medborgaren” blev dven uppgiften bland de sma barnen vilket formulerades i 1946 ars
kommitté for den halvéppna barnavarden. Malséttningen var att frigéra barnen.**

Den 1 juli 1975 tradde lagen om allméan forskoleverksamhet i kraft. Den hade foregatts av en
utredning (barnstugeutredningen) som foresprakade att all verksamhet riktad till de yngre
aldrarna borde ga under benamningen forskola. Férutom denna namnandring utarbetades en
arbetsplan for férskolan samt &ven en utbildningsplan for dess personal. Den nya tiden skulle
praglas av dialogpedagogik och malet var att utveckla barnens "jaguppfattning,
begreppsbildning och kommunikationsfésrmaga”.*®

Med den nya dialogpedagogiken ville man lamna formedlingspedagogiken bakom sig. Billy
Ehn skriver i sin daghemsstudie Ska vi leka tiger om forskolepedagogiken som en utveckling
av folkhemsidén att skapa ett Sverige utan ”stora intressemotsattningar, djupa klassklyftor och
kulturella avgrunder”.*® Det Ehn ocksa i sin 1980-talsstudie konstaterar, &r att dagis, *” liksom
det 6vriga svenska samhallet, bland annat praglas av social forsiktighet, kompromissénskan
och strévan efter rationellt tdnkande istallet for mysticism. Ehn konstaterar att denna sociala
forsiktighet lett till en konfliktradsla som inte bara praglar samvaron med barnen utan aven

paverkar personalgruppens samarbete samt foraldrakontakterna.'®

12 Simmons-Christenson, sid. 234 f.

B Orlenius, sid. 59 f.

“ Ibid., sid. 64.

™ Ibid., sid. 245 ff.

16 Billy Ehn, Ska vi leka tiger? Daghemsliv ur kulturell synvinkel, Liber, Malmo 1983, sid. 25.

D3 jag i uppsatsen anvander mig av ordet dagis ar det hamtat fran texter dar detta gamla begrepp dnnu levt
kvar.

8 Ehn, Ska vi leka tiger? sid. 144 ff.



Tio ar efter Billy Ehns daghemsstudie gjordes en ny studie av den radande “dagiskulturen”
och det ur etnologisk synvinkel. Forfattarna till den konstaterar att den konfliktradsla som Ehn
upplevde fortfarande radde och att det som praglade verksamheten var en jamlikhetsstravan
som lett till en 6nskan och tanke att behandla alla barnen lika, oavsett kulturell bakgrund. En i
studien intervjuad forskolechef uttryckte att de ”skapar en gemenskap utifran minsta
gemensamma namnare”."® De tv& daghemsstudierna gjordes i Botkyrka séder om Stockholm,
ett omrade dar manga invanare har rétter i andra kulturer an den svenska. Hur forskollararna
forholl sig till den kulturella mangfalden varierade fran fall till fall. Vissa var uppriktigt
intresserade av barnens kulturella bakgrund medan andra hellre ville se barnen som
representanter for en viss &lder och utvecklingsfas.?’ Kanske kan man i det spéra den ideologi
som praglade Alva Myrdals arbete med att gora forskolan till en arena for att utjamna barnens
livsvillkor. Nar forskolan blev mangkulturell stalldes pedagogerna infor ett problem. Den
gamla tidens ”ju likare vi ar desto lattare kan vi komma éverens” stalldes mot den nya tidens

krav pé respekt for kulturell och religios méngfald.?

Ar 2010 ingick, enligt skolverket, 49,3% av landets ettéringar i ndgon form av
forskoleverksamhet. Bland tvaaringarna var siffran 91,4% och bland trearingarna 96,1%.
Siffran for fyraaringar lag pa 97,7% och bland femaringar pa 97,6%. Av dessa siffror kan
utlasas att sammanlagt 82,7 % av barnen i de aktuella aldrarna, hosten 2010, var inskrivna i
forskolans verksamhet. Antalet barn med férskoleplats har ékat avsevart de senaste &ren. Ar
2000 1&g till exempel det totala deltagandet p& 66%. % Det &r utifran dessa siffror latt att
forsta vikten av det som sker i forskolan och det inte bara for det enskilda barnet som vistas
déar, utan &ven for samhallet i stort. Johannes Lunneblad beskriver till och med férskolan som
en av de viktigaste ideologiproducerande institutionerna i samhallet®® och Billy Ehn talar om
den som en normativt laddad miljoé dar personalen, men &dven sjalva organisationen, maste ses

som kulturbarare.?*

Y owe Ronstrém, Ann Runfors, Karin Wahlstrom, Det hdr dr ett svenskt dagis, Mangkulturellt centrum, 1998,
sid. 114.
2% Billy Ehn, Det otydliga kulturmétet, Liber, Stockholm 1986, sid. 27, 103.
21 . .
Ibid., sid. 163.

22 http://www.skolverket.se/statistik (2011-04-08).
> Johannes Lunneblad, Férskolan och mdngfalden, Goteborgs universitet 2006, sid. 173.
24 Ehn, Ska vi leka tiger, sid 15.




Laroplan for forskolan

1998 fick den svenska forskolan sin forsta laroplan. Den ersatte de rad som tidigare
formulerats av socialstyrelsen och som gatt under bendamningen pedagogiskt program. Till
skillnad fran den var det nya laroplanen bindande och betonade forskolans pedagogiska
uppgift.”® Laroplanen talar bland annat om vikten av att barnen far utveckla tolerans och
medkénsla, om alla manniskors lika varde och om den demokratiska grund som forskolans
verksamhet ska vila pa. En av rubrikerna i dokumentet framhaller vikten av saklighet och
allsidighet och beskriver betydelsen av att forskolan inte ensidigt paverkar barnen utan
uppmuntrar dem att bilda sig en egen uppfattning. Forskolan har ocksa till uppgift att 6verfora

samhallets kulturarv sdsom varden, historia och traditioner.

I laroplanen namns ocksa den kulturella mangfalden och forskolan beskrivs som en kulturell
och social motesplats. Under rubriken mal ar det formulerat att “férskolan ska strava efter att
varje barn kanner delaktighet i sin egen kultur och utvecklar ké&nsla och respekt for andra
kulturer”. Om man daremot gar till rubriken "forskolans uppdrag” sa hittar man en delvis
annan formulering vilken lyder ”Medvetenhet om det egna kulturarvet och delaktighet i
andras kultur ska bidra till att barnen utvecklar sin formaga att forsta och leva sig in i andras
villkor och varderingar”.? | den forsta formuleringen ska barnen forméas kanna delaktighet i
den egna kulturen och utveckla kansla for andras, medan det i den andra meningen talas om
medvetenhet om det egna kulturarvet men delaktighet i andras. Innebar det att det inte racker
att beratta for barnen att till exempel den muslimska fastan ar 6ver och att manga da firar
eid.”’" Innebér det att man bor tilltala varandra med ”Glad Eid” och kanske tillsammans dela
en eidmaltid? Bor man uppmarksamma och fira hogtider med anknytning till de barn som for
tillfallet vistas pa forskolan eller finns det hogtider som bor firas oavsett hur barngruppens

konstellation ser ut?

Orden rit och ritual lyser med sin franvaro i, sdval den gamla som i den reviderade,
laroplanen. Daremot sa har Myndigheten for skolutveckling i sin publikation Nar det varsta
hander - om krishantering i forskola och skola pa flera stallen i skriften framhallit ritualernas

betydelse. | publikationen beskrivs ritualerna i féljande ordalag. "Ritualerna gér det mojligt

%> Om férskolans léroplan, http://www.skolverket.se (2010-12-28).
%% | Groplan fér férskolan, sid. 3-5, 8. (2010-11-10).
7 Madngkulturella almanackan 2010, Mangkulturellt centrum och svensk handel 2009.




att pa ett meningsfullt satt uttrycka vad man kanner vid en forlust. De gar bortom orden och
tillater oss ett starkt symboliskt uttryck genom handling”. Det &r i forsta hand i samband med
dodsfall som ritualernas betydelse behandlas och skriften foresprakar saval minnesbocker,

foton, blommor och ljustandning som religiésa boner.?®

Kulturarv i forskolan

Ett av forskolans uppdrag ar, enligt laroplanen, att 6verfora ett kulturarv. Stefan Bohman pa

Nordiska museet, definierar ordet enligt foljande:

Kultur &r de vardesystem grupper av ménniskor delar.
Dessa vardesystem avsatter olika kulturuttryck, materiella
som andliga. Somliga av dess kulturuttryck anses ha speciella

symbolvarden och utndmns darfor till kulturarv. %

Fragan ar dock vem det ar som ska avgora vad som har ett symbolvérde och vad som inte har
det. | fornallande till vad som ska sparas till eftervéarlden delar Bohman in det tankbara i tre
olika kategorier. Det forsta handlar om att gora ett urval av kulturuttrycken och vélja det som
anses utgora “vart positiva arv”, det som vi vill ska leva vidare i vart samhalle. Det andra
handlar om att bevara det mest symbolbarande i kulturen, oavsett om vi stéller oss positiva till
det eller inte. Till den kategorin hor darfor bade midsommarfirandet och nazismens
koncentrationslager. Det tredje &r att bevara allt for framtiden.*® Det sistnamna ar givetvis inte
helt mojligt vare sig for museer eller for forskolor men det anger i alla fall ett forhallningssétt
dar inte foremalen eller foreteelserna varderas i forhallande till varandra. Etnologen Jonas
Engman skriver om "kulturarvet” som ett mycket problematiskt begrepp. Vad ér det som
barnen ska arva och varfor, fragar han sig och beskriver kulturarvet som en forestéallning om
en homogen kollektiv identitet . Han stéller sig dock fragan om det verkligen gar att tala om
en sadan. Att koppla kulturarv till tradition ar givet for Engman, men han vill framhalla risken

for kulturell uteslutning da man i stravan efter en enig nationell identitet istallet riskerar att

% Atle Dyregrov, Ndr det vdrsta hdnder — om krishantering i férskola och skola, Liber distribution, Stockholm
2006. http://www.skolverket.se (2010-11-10).
%% stefan Bohman, ”Kulturarv i teori och praktik”, ur Forskningens roll i offensiv kulturarvsvérd Rapport frén ett

seminarium, Riksbankens Jubileumsfond & Gidlunds forlag, Méklinta 1997, sid. 20.
30 . .
Ibid., sid 19.
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utesluta grupper av manniskor. Hur man bér vara och vad som anses rétt och fel ar
varderingar som formedlas inom begreppet och Engman skriver om barnen som den framsta
"maltavlan” for denna identitetsfostrande kulturarvspolitik. Att fostra barnen sa de kritiskt kan
reflektera dver begreppet kulturarv &r av stérsta vikt for Engman.®* Kopplingen till barnens
fostran finns dven i Bohmans text och han fragar sig med vilket arv vi vill bilda vara barn och
om det finns nagot "ratt” kulturarv. Att bildning ar ett nyckelord i férhallande till kulturarv ar
uppenbart for Bohman och ratt kulturarv blir saledes det uttryck som samspelar med
samhallets bildningsmal. Idag ar identitetsutveckling ett sadant bildningsmal, skriver
Bohman, och det ar genom vart kulturarv, som vi forvantas na forstaelse, for vilka vi ar. Tva
idéer styr detta och det ar dels idén om att positivt och lattare kunna mota och forsta andra
kulturer och det andra handlar om att skydda sig fran dessa. ”Var gransen gar mellan dessa
idéer ar faktiskt mycket oklart” skriver Bohman.* Kulturarvet som identitetsskapande
diskuteras dven i dansk forskning och da till exempel av Bernhard Eric Jensen. Fér honom &r
begreppet kulturarv ett politiskt begrepp och bara en annan sida av identitetspolitiken dar
bada ingdr i ett politiskt maktutévande.®

Aven Margareta Ronnberg problematiserar begreppet kulturarv och beskriver det i
forhallande till barnen som ett uttryck for ”vuxenkulturens dominans éver barnkulturen” och
hon efterlyser darfor barnens nérvaro i alla sammanhang dar det handlar om vad som ska

bevaras och formedlas for framtiden. 3

*! Jonas Engman, "Kulturarvingarna”, ur Kulturarvingarna, typ! Vad ska barnen drva och varfér? Anne Banér
red. Centrum for barnkulturforskning, Stockholms universitet 2011, sid. 11 ff.
32 Bohman, sid. 22 f.
%3 Berard Eric lensen, Kulturarv — et identitetspolitisk konflikt, Geds forlag, Kgbenhavn 2008, sid. 6.
3 Margareta Ronnberg, "Barn arver sallan andra barn.... “ur Kulturarvingarna, typ! Vad ska barnen drva och
varfér?, sid. 171.
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Barnets rattigheter

| artikel 31.2% i Konventionen om barnets rattigheter ges barnet rtt till fullt deltagande i
samhallets kulturella liv. Pa samma satt som konventionen betonar alla barns lika varde
formulerar den ocksa alla konventionsartiklars lika varde. Kulturen vérderas darfor inte i
forhallande till bland annat hélsovard och mat, utan alla konventionens artiklar bor ses som en
helhet vilkas innehall anses formulera barnets grundlaggande behov.*® Sverige har genom att
underteckna denna konvention atagit sig att folja den men har daremot inte gjort den till en
del av den svenska lagen. Anledningen till det &r att man ansett att formuleringar som
"barnets basta” och vad som utgdr barnets behov vara nagot foranderligt. Konventionen ska

daremot vara tongivande d& nya lagar stiftas.*’

Né&r begreppet kultur anvands i konventionstexten gors det med delvis olika innebérd. 1 ovan
ndmnda artikel 31 &r ordet i forsta hand kopplat till barnens mojlighet att praktisera
exempelvis dans, teater, musik och konst. Artikeln behandlar ocksa barnets ratt att delta i de
vuxnas kulturvérld, om den inte anses skadlig, men texten betonar dven vikten av att kultur
produceras direkt for barnen. Nar ordet kultur for 6vrigt anvands i konventionen, till exempel
i artikel 29, syftar det mer pa traditioner och vanor och vikten av att barnen far vara en del av

dem.®

Ratten att fa uttrycka sig, saval enskilt som kollektivt, samt ratten till delaktighet i samhallets
traditioner ar utgangspunkt for denna uppsats. Jag vill emellertid, i detta ssmmanhang, dven
lyfta fram artikel 27 dar barnets ratt till fysisk, psykisk, andlig, moralisk och social
utveckling fastslas. Om barnet ska kunna utvecklas i sin hela potential sa kravs mer &n bara
mat, klader och bostad. Det 4r, enligt konventionen, i forsta hand vardnadshavaren som skall
se till att barnets rétt till utveckling méjliggoérs men konventionstexten uttrycker tydligt att om

s& inte sker, s& 4r staterna skyldiga att bistd barnet i dess utveckling.*°

*>Konventionen om barnets rdttigheter, artikel 31, "Konventionen skall respektera och framja barnens ratt att
till fullo delta i det kulturella och konstnarliga livet”.
* Ibid., sid, 10.
* Susanne Hobohm, Barnets riitt, Liber, Stockholm 2003, sid 15 f.
38 UNICEF, Implementation handbook, artikel 29, Genéve/New York 2008, sid. 469,473.
*Konventionen om barnets rdttigheter, artikel 29 ”"Konventionen erkanner ratten for varje barn till den
levnadsstandard som kravs for barnets fysiska, psykiska, andliga, moraliska och sociala utveckling”.
*® UNICEF, sid. 393.
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Forverkligandet av de rattigheter som konventionen understryker ar foljaktligen beroende av
vuxenvarldens agerande, av vardnadshavaren eller av samhallsinstitutionerna. | forhallande
till hogtider och traditioner ar det ocksa de vuxna som definierar vilka dessa ar och vilka av
dem som ska formedlas till barnen. Denna typ av maktasymmetri definieras av Mats
Borjesson och Alf Rehn som “expertmakt” vilken har sitt ursprung i det informationsovertag
den vuxne har. | expertmakten ligger rétten att definiera vad som dr legitimt och makten att
tillhandahalla information men i den makten finns ocksa mojligheten att undanhalla
kunskap.** Detta resonemang har sin grund i Michel Foucaults tankar om diskursernas vasen.
Det &r inte enbart i hur och vad vi uttrycker som diskurserna synliggors, ”diskursen finns lika
mycket i det som man inte sager, eller i det som markeras av atborder, attityder, sétt att vara,
beteendeménster och rumsliga dispositioner”.*? Diskurser formas i en social och kulturell
kontext och kan ses som en rddande &siktsbildning och som meningsbérande tankar. 4
Givetvis ar aven forskolan, och det som sker dér, praglat av de radande diskurserna. Johannes
Lunneblad skriver ”All pedagogik sker utifran en kulturell standpunkt som vunnit legitimitet

och erkannande av majoritetssamhallet.**

Det ar utifran ett demokratiperspektiv som Rebecca Stern i sin avhandling The child’s right to
participation — reality or rhetoric? ser pa barnens ratt att delta. "Some human beings should
simply not be more equal than others”. ** Hon utgér fran artikel 12 i Konventionen om barnets
réttigheter*®och skriver att barn maste goras delaktiga i de beslut som tas och det inte bara for
deras egen skull utan dven for samhéllets basta. Detta ger enligt Stern barnen en god grund
att sta pa sa att de véxer upp till goda vuxna medborgare. Hon tillagger emellertid att detta
inte ar det grundlaggande syftet utan att delaktighet fyller ett sjalvandamal om man ser barnen
som medborgare med manskliga rattigheter.*’ Jag vill genom att lyfta in Stern i detta
sammanhang aterknyta till laroplanen och dess formulering om vikten av att inte ensidigt
paverka barnen, men att daremot uppmuntra dem att bilda sig en egen uppfattning. For att

* Mats Borjesson & Alf Rehn, Makt, Liber AB, Malm 2009, sid. 24, 37.

*2 Michel Foucault, Diskursernas kamp, Brutus Ostlings bokférlag Symposium, Stockholm/Stehag 2008, sid.181.
3 Karin Helander, Barndramatik och barndomsdiskurser, Studentlitteratur, Lund 2003, sid. 7 f.

a“ Lunneblad, sid. 26.

** Rebecca Stern, The child’s right to participation — reality or rhetoric. Uppsala Universitet 2006, sid. 14.

* Konventionen om barnets rdttigheter, artikel 12“Konventionsstaterna skall tillférsdkra det barn som ar | stand
att bilda egna asikter ratten att fritt uttrycka dessa | alla fragor som ror barnet”.

*” stern, sid. 96,127.
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kunna ta stallning kravs kunskap, vilket i forhallande till hogtider och traditioner handlar om

ratten till deltagande i det som sker i samhallet.

Teori och begrepp
Hermeneutik

Med utgangspunkt fran barnets réatt till delaktighet i samhallet vill jag i denna studie forsoka
tolka vad som sker pa nagra forskolor. For detta &ndamal ar hermeneutiken ett anvandbart
forhallningssatt. | den naturvetenskapliga forskningen ska, da experiment upprepas, samma
resultat kunna uppnas, medan det inom hermeneutiken handlar om att gora trovardiga
tolkningar utifran det material man har.*® D4 denna uppsats empiri bygger pa tjugo intervjuer
med forskolepedagoger som har olika bakgrund och arbetsvillkor &r det saledes endast en
trovardig bild av vad som hander pa forskolorna som jag stravar efter. De tjugo samtalen blir,
med hjélp av hermeneutiken, till en helhetsbild for mig vilken ocksa kan hjalpa mig till
forstaelse for vad den enskilde pedagogen formedlat, for utifran hermeneutiken samspelar
forstaelsen av ett materials olika delar med forstaelsen av helheten. Emellertid finns, nar vi tar
0ss an ett material, redan hos oss en slags helhetsuppfattning om amnet, vilken ar baserad pa
var tidigare kunskap och erfarenhet och det ar utifran den forforstaelsen vi studerar
materialets olika delar.*® Att vi, d& vi studerar ménskliga tankar och handlingar, skulle kunna
forhalla oss neutrala avfardas av hermeneutiken, eftersom vi inte kan frigéra oss fran varken
vart historiska eller kulturella sammanhang.® Vara forutfattade meningar méste emellertid
alltid reflekteras dver. Denna hermeneutiska sjalvreflektion kan da leda till en medveten
tolkningsprocess dar det studerade objektet frimmandegérs utifran ett flertal synvinklar.™
Henry Egidius skriver om hermeneutiken som &ven en metod och en bade "nédvandig och
angelagen” sadan da det studerande &r personer, handelser och kulturella fenomen och déar
malet ar trovardiga tolkningar”.>? Jag hade i min studie av hogtiderna pé forskolorna kunnat

utfora en kvantitativ undersokning och helt enkelt tagit reda pa vilka hogtider som firades

8 Henry Egidius, Positivism — fenomenologi — hermeneutik, Studentlitteratur, Lund 1986, sid. 41 ff.
9 Jostein Gripsrud, Mediekultur mediesamhdille, Daidalos, Goteborg 2002, sid. 176 f.
>0 Egidius, sid. 53.
>1 Gripsrud, sid. 178 f.
>? Egidius, sid. 41 f.
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mest. Jag vill emellertid studera bade hur hogtiderna firas och varfor, vilket ar av storsta vikt
for forstaelsen av hogtidsutbudet. Ett hermeneutiskt forhallningssatt kan da underlatta min
forstaelse, d&ven om texten inte gor ansprak pa att uttrycka “sanningen”. Per-Johan Odman
skriver om de hav av obegriplighet som omger oss och i vilka vi eventuellt kan upptacka sma
oar av forstaelse. Det ar utifran den positionen som vetande formas, vetande som kan skapa

helhet och mening.*®

Rit/Ritual/Lek

Var det en rit som angeln, dagmammorna och barngruppen utférde i skogsbacken och som jag
inledningsvis beskrev? Enligt Nationalencyklopedin harstammar ordet rit fran latinets ri'tus
(heligt bruk) och anvénds for “en sedvénja eller ett bruk med religios eller magisk innebérd”.
Ordet kan ocksa anvandas pa en ceremoni med faststalld ordning dven om da ordet ritual, med
samma ursprung, ar mer vanligt. Gemensamt for ritualen och riten ar deras symboliska
innebord i vilka de uttrycker en djupare mening av nagot religiost eller magiskt. Aven ordet
ceremoni har i sitt ursprung betydelsen av helig handling eller religids dyrkan och anvands
ibland synonymt med ordet rit. Sa ar emellertid inte alltid fallet da ordet ceremoni inte
nodvandigtvis behdver innehalla den magiska/religiésa aspekten. En annan skillnad orden
emellan &r att en rit/ritual kan utforas saval enskilt som i grupp medan en ceremoni alltid
innefattar mer &n en deltagare. Ordet kult ar ocksa kopplat till religiosa/magiska uttryck och

har mest anvénds pd ickekristna handlingar.>*

Att definiera rit, eller begreppet ritual, som jag framéver kommer att anvanda mig av, ar svart
da det bade anvénds vardagligt och som forskningsredskap och &ven rymmer en del andra
begreppsforklaringar &n de i nationalencyklopedin formulerade.® Den ursprungliga
definitionen av ritual som “ett bruk med magisk eller religids innebord” levde, inom

forskningen, lange kvar men pa 1970-talet fick innebdrden en vandning da Sally Falk Moore

>3 per-Johan Odman, I en hermeneutikers verkstad, ur Didactica Minima, HLS férlag, Stockholm 1997,
sid. 42 f.
> Nationalencyklopedin, Bra bocker AB, Hoganas 1994 (Rit, ritual, ceremoni, kult).
>> Barbro Klein, ”Inledning” ur Gatan dr vér! Ritualer pé offentliga platser Barbro Klein red. Carlssons bokférlag,
Stockholm 1995, sid. 10.
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och Barbara Myerhoff myntade begreppet “secular ritual, varldslig ritual”. *° Till den breda
definitionen av ritual, innehallande savél religiosa, magiska som sekuldra uttryck, ansluter sig
ocksa Adam B. Seligman, Robert P. Weller, Michael J. Puett och Bennett Simon. De férdelar
som de formulerar &r att det utifran det breda begreppet gar att fa forstaelse for fler delar av
var delade sociala vérld, en varld som &ven inbegriper det icke heliga. Det finns emellertid
ocksa en risk med den breda definitionen och det ar, enligt dem, att begreppet forlorar sin
analytiska skarpa.>” Arne Bugge Amundsen skriver om hur det i kdlvattnet av Moores och
Myerhoffs ritualforskning vuxit fram ett dynamiskt kulturellt falt dar det forutom forskning
om ritualernas form, struktur och funktion dven bland annat forskats om den sociala rituella
samverkansprocessen samt om ritualernas uppkomst.”® Sekulart eller inte, sa ligger grunden
for forskningen likval i den kristna tron och kulturen, skriver Amundsen och férutom att ha
den det kristna som utgangspunkt ser han dven den kristna tron som ritualforskningens

forutsattning.>

Ritual &r att skapa mening. Handlingar som inte & meningsskapande benamner Seligman,
Weller, Puett och Simon traditioner. Aven de tar ritualbegreppet bortom det religiésa for att
kunna studera manniskans hela, delade sociala varld. Ritualerna har vi, enligt dem, standigt
omkring oss, bade privat och i offentliga miljéer och i det rituella uttrycket inkluderar de &ven
konst, musik, sport samt lek.® Vid beskrivningen av det rituella i var omgivning &r det kanske
forst och framst de stora hogtiderna som man kommer att tanka pa, men &ven i vardagen kan
vart beteende tolkas utifran en rituell synvinkel. Ronald L. Grimes skriver om hur vi genom
vart rituella beteende bland annat visar vart ursprung. Det kan handla om hur vi klar oss, hur
vi talar och hur vi halsar pa varandra. Denna typ av socialt patvingat rituellt beteende kan vara

svart att upptacka, men i motet med andra kulturella uttryckssatt synliggors det. ©

Da vi iscensatter riter gor vi det oftast som en social reaktion, ett svar pa att nagot har hant.

Det kan till exempel handla om att ndgon har fétts eller dtt eller att vi intrétt i en ny fas eller

* Ibid., sid.11.
>’ Adam B. Seligman, Robert P. Weller, Michael J. Puett, Bennett Simon, Ritual and its consequences, Oxford
university press 2008, sid. 6, 69.
*% Arne Bugge Amundsen, Ritualer, kulturhistoriske studier, Arne Bugge Amundsen, Bjarne Hodne, Ane Ohrvik
red. Universitetsforlaget AS, Oslo 2006. sid. 15.
* Ibid., sid. 16.
60 Seligman, Weller, Puett, Simon, sid. 4 ff.
®! Ronald L. Grimes, Beginnings in ritual studies, University of South Carolina Press 1995, sid. 45.
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arstid. | riten forstorar vi det som har hant s att det inte bara blir kunskap for oss, utan aven
en erfarenhetskansla. | riten ingar vi en social 6verenskommelse om att det vi upplever ar
samma sak som de dévriga upplever. Martin Modeéus skriver att man i princip kan géra vad
som helst med riten, bara man &r 6verens, for det &r i den gemensamma 6verenskommelsen
som riten existerar och fungerar.®? Roy Rappaport betecknar riten som egendomlig, men att
den inte ar i behov av nagon forstaelse och beskriver den som en “performance of more or
less invariant sequences of formal acts and utterance not entirely encoded by the

performers”.®

”Ritual is about doing more than saying” skriver Seligman, Weller, Puett och Simon och i den
rituella handlingen tillats vi att konfrontera det oundvikliga, mangtydliga och osakra i var
existens.®* D& vi rér oss inom de granser som existerar i det rituella har vi d&ven mojlighet att
rora oss utanfor dem, vilket inte & mojligt i den icke rituella vérlden dar oftast granser ar
absoluta. I ritualerna har vi en mgjlighet att uttrycka vad det ar vara manniska, for i dem

synliggors det relationella mellan “sjalvet” och "de andra”.%®

Oavsett om man anvander sig av den aldre, lite mer sndva, definitionen av det rituella eller
den bredare sa bér dagmammornas forsta adventsfirande kunna betecknas som rituellt.

Det inneholl ett symboliskt, religiost budskap. Det var ocksa ett svar pa att nagot har hant, det
vill sdga att vi intratt i adventstiden. Lite egendomligt maste man kanske ocksa sdga att det
var, nar mariaskulpturen stod inuti stubben, omgiven av stenar, parlor och kristaller.
Dagmamman talade om vad hon tyckte var viktigt att ge barnen, men kanske var det anda sa
att hon, och de andra vuxna, upplevde ritualen minst lika lustfylld och givande som barnen
gjorde.

En stor del av barnens tid pa forskolan fylls med lek. Eva Johansson beskriver barnens lek
som en delad livsvarld dar mening skapas av dem sjalva. Denna med andra barn delade

livsvarld har en existentiell betydelse men dven en kollektiv dimension.®® I leken speglas

%2 Martin Modéus, Mdnsklig gudstjdnst, om gudstjdnsten som relation och rit, Verbum Forlag AB, Stockholm
2005, sid. 62 ff.
63 Roy A. Rappaport, Ritual and religion in the making of humanity, Cambridge University Press 1999, sid. 24.
64 Seligman, Weller, Puett, Simon, sid. 4, 180.
® Ibid., sid. 12.
% Eva Johansson, “Ratt till en delad varld”, ur Barns lek - makt och méjlighet, Anne Banér red. Centrum for
barnkulturforskning, Stockholms universitet 2007, sid. 54 f.
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verkligheten, enligt Gunilla Lindqvist, men det &r betydelsen, meningen som skildras och
darfor befinner sig leken pé ett annat plan an vad verkligheten gor.®” Att definiera lek ar lika
svart som att definiera ritual, da lek kan innebéra aktiviteter av mycket olika karaktar. Viktigt
ar emellertid att betona att leken, trots att den kan ha en nyttoeffekt, alltid drivs av sitt
egenvarde.®® Nar Lars Ake Lundberg ser pa leken kopplar han den till manniskans
ritutdvande. | den gransoverskridande riten, likvél som i den gransoverskridande leken, kan vi
symboliskt och med férstorade uttryck formulera det som &r svaruttryckt och svarforstatt.®®
Formagan att forstora och forandra de verklighetsintryck vi far, sammanfaller med vart behov
av att fa se verkligheten pa det sattet, skriver Lev Vygotskij. Den formagan &r enligt honom
grunden for det abstrakta tdnkandet och for allt skapande, saval konstnarligt som
vetenskapligt.”® N&r vi leker, befinner vi oss enligt Donald Woods Winnicott, i det av honom
myntade uttrycket, "tredje rummet” vilket ar en plats som existerar i mellanrummet mellan
var inre och var yttre varld. | den varlden befinner vi oss da vi gar in i olika lekvarldar men

Aven nar vi dgnar oss &t till exempelvis teater, musik och konst.”

Det ar emellertid inte bara vi manniskor som leker, utan lek, saval som ett rituellt beteende,
kan dven ses hos djuren. Vart rituella behov &r biologiskt betingat skriver Grimes och vare sig
vi vill det eller inte &r vi, liksom djuren, omgivna av olika ritualer. Pa grund av det biologiska
i vart forhallande till det rituella kan det inte avfardas som nagot som enbart forgyller var
tillvaro eller nagot som vi kan valja, utan vart forhallande till det rituella ar nagot

férprogrammerat och for oss nédvandigt.”

I ritualernas varld kravs engagemang och delaktighet och det kan ofta vara komplicerat att
skilja pa vilka som ar deltagare och vilka som ar askadare konstaterar etnologen Barbro Klein,
da hon studerat det rituella pa samhéllets offentliga platser . | exempelvis en parad kan det

vara svart att definiera endast de paraderande som deltagare, da dven de som kantar gatorna

%7 Gunilla Lindqvist, ”"Lekens estetik”, ur Barns smak —om barn och estetik, Anne Banér red. Centrum for
barnkulturforskning, Stockholms universitet 2004, sid. 57.

% Anders Nelson, Krister Svensson, Barn och leksaker i lek och Idrande, Liber AB, Stockholm 2005, sid.73.
% Lars Ake Lundberg, Barnet, Verbum, Stockholm 1998, sid 169-171.

Jag anvander mig har av Lundbergs ord, rit.

0 Lev Vygotskij, Fantasi och kreativitet i barndomen, Daidalos, Goteborg 1995, sid. 32.

"L Donald W. Winnicot, Lek och verklighet, Natur och kultur, Stockholm 1995, sid. 163.

72 Grimes, sid. 42.
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kan inkluderas i en kollektiv identitetslek.” Engagemang och delaktighet kravs aven i lekens
varld, for att leken ska kunna utforas. Hans-Georg Gadamer ser pa leken utifran bland annat
estetik. Lek ar inte pa allvar, skriver han, men den innehaller trots det en stor mangd av
"heligt allvar”. Deltagarna kan inte behandla leken som ett objekt for da infinner sig inte det
heliga allvaret, utan endast genom att helt och hallet ge sig in i leken, kan dess syfte uppnas,
det vill sdga, att bli lekt. Gadamer kopplar ocksa leken till konstens uttryck och skriver
"Konstverkets egentliga sétt att vara bestar snarare i att bli den erfarenhet, som férvandlar den

som erfar.”"

Jag har i ovanstaende text avhandlat leken och ritualen och sett dess manga beréringspunkter.
De drivs av ett egenvarde och ar meningsskapande samt befinner sig bada i det sa kallade
“tredje rummet”, det rum dér de samsas med konst, teater, musik med flera kulturella uttryck.
Ritualen, lika val som leken, har verkligheten som grund, men med férstorade symboliska
uttryck kan forstaelse och kunskap skapas for sadant som inte kan uttryckas pa annat satt, for
genom saval ritualen som leken blir kunskapen aven till en erfarenhetskansla. Om
forstaadventsfirandet i skogsbacken var en ritual eller lek gar darfor inte att saga.
Formodligen samspelade bada dessa begrepp i en slags symbios. Kanske behdver ritualen
lekens deltagande och mahanda maste leken innehalla rituella element for att kunna vara lek.
Detta beror visserligen pa vilken begreppsdefinition man véljer att forhalla sig till, bade vad
géller lek och ritual. Beréringspunkterna blir kanske farre om man studerar en basketmatch
eller ett kortspel an om en dngel besoker en forskolegrupp pa forsta advent, for da samspelar
definitivt dessa begrepp.

Forskningsfalt

Traditioner och hogtider

Nar Billy Ehn pa 80-talet studerade den radande dagiskulturen benamner han samhéllet som
traditionslost. Han skriver om traditionerna som en del av den lank som binder ihop det
forflutna med nutiden och ur vilka man tidigare hamtat kunskap om hur man ska leva.

Kunskap var, enligt Ehn, inte langre de aldre generationernas uppgift att formedla, utan den

73 Klein, sid. 16.
74 Hans-Georg Gadamer, Sanning och metod i urval, Daidalos AB, Goteborg 1997, sid. 79 f.
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inforlivades i den nya tiden via forskning och expertis. Trots det sdg han traditioner och
ritualer fortleva inom forskolans vaggar men det med en delvis ny innebord. Fran att ha varit
gemene mans egendom hade sanger, lekar och traditioner forvandlats till "ett formaliserat
kunskapskapital, en pedagogisk resurs, en institutionaliserad barnkultur.”® I den p& 90-talet
utforda studien ser forfattarna hur traditionernas uppgift blivit att formedla "det svenska” till
invandrarnas barn och deras familjer. De beskriver "det svenska” som en vav av "idéer,
vérden och uppfattningar” dér aven bland annat symboler, ceremonier och ritualer ingar.”
Informanterna i deras studie lyfter fram vikten av att visa att dven Sverige har kultur och hur
viktigt det ar for de nya svenskarnas barn att tillagna sig den, for att fungera bra i samhéllet.
Det religitsa i traditionerna uteldmnar de déaremot . Vad de déremot vill formedla &r den
gemenskap som festerna ger.”” Férskoletraditionerna fyller emellertid flera syften. Férutom
den undervisande aspekten sa ger iscensattandet av ritualerna barnen en gemensam
upplevelsevarld vilket anses extra viktigt i de bostadsomraden dar barnen har olika kulturell
bakgrund.”

Mangkulturell pedagogik/Interkulturell pedagogik

Idag talar vi om Sverige som ett mangkulturellt land pa grund av den invandring som skett av
manniskor med annan kulturell bakgrund och med annan religion an den kristna lutheranska.
Pa ett satt kan man emellertid tala om Sverige som ett land som alltid varit mangkulturellt och
det bland annat i fraga om klass, utbildning och sprak.”® Bade de gamla svenska
minoritetsgrupperna och de nya svenskarna ndmns i forskolans laroplan. ”Foérskolan ska bidra
till att barn som tillhér de nationella minoriteterna och barn med utlandsk bakgrund far stod i

att utveckla en flerkulturell tillhérighet” 2

Ur ovanstaende citat kan utlasas att det ar bra om minoritetsbarnen ar fortrogna med sin “egen
kultur” men att de ocksa ska tillagna sig ”den svenska”. Johannes Lunneblad skriver om

forskolan som en del av Sveriges invandrar- och integrationspolitik och dar malet sedan 90-

75 Ehn, Ska vi leka tiger, sid. 62 f.
76 Ronstrom, Runfors, Wahlstrém, sid 120, 132.
" Ibid., sid 134.
’® Ibid., sid 156.
7 Lunneblad, sid. 9.
8 | Groplan fér férskolan, sid. 5.
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talet varit att integrera de nya svenskarnas barn i samhéllet. Att férskolan skulle vara en
vardeneutral arena avfardas av Lunneblad som istéllet ser dess pedagogik som ett verktyg for
formandet av framtidens samhalle och déar dess “normativa och vérdeladdade mal” ar av
betydligt storre vikt &n mangfalden.®! Detta anser aven Kerstin von Bromssen och hon
konstaterar att den normalitet som formedlas, istéllet for att bejaka mangfalden, lett till

assimilering.®

1985 tog Sveriges riksdag ett beslut om att all undervisning skulle praglas av ett interkulturellt
forhallningssatt.2® Uttrycket interkulturell innefattar saval larande som undervisning,
kommunikation samt skolutveckling och forskning och &r ett svar pa det behov som uppstatt i
det mangkulturella postmoderna samhéllet. Det mangkulturella kan beskrivas som ett tillstand
(vi lever i ett mangkulturellt samhélle) medan det interkulturella betecknar en handling och en
Omsesidig interaktionsprocess. Om den traditionellt svenska pedagogiken uppfattats som
normativ s& ska den interkulturella gé &t ett helt annat hll.** Den ska praglas av dppenhet,
tolerans och vissheten om att det finns mer an ett sétt att se pa varlden och det som sker. For
det krévs en sjalvkannedom, for det &r bara genom att forsta sig sjalv och vad som styr ens
tankesdtt som man kan forsta "den andre” och det & genom méte med “den andre” som denna
process kan fa sin start. Maria Borgstrém skriver: ” Det & genom erfarenheterna man far i
moten med andra och med olika ting som individen bildar sig en uppfattning om vem han ar

och valjer sjalv den han vill vara”.®

*! Lunneblad, sid. 20, 129, 176.

82 Kerstin von Bromssen, ”Identiteter i spel”, ur Interkulturella perspektiv, Hans Lorentz & Bosse Bergstedt red.
Studentlitteratur, Lund 2006, sid. 50.

8 Pirjo Lahdenperd, Interkulturell pedagogik — vad, hur och varfor? ur Interkulturell pedagogik i teori och
praktik, Pirjo Lahdenpera red. Studentlitteratur, Lund 2004, sid 11.

¥ Hans Lorentz & Bosse Bergstedt, ”Kulturella perspektiv”, ur Interkulturella perspektiv, sid. 13, 16, 30.

% Maria Borgstrom, “Lararens interkulturella kompetens i undervisningen”, ur Interkulturell pedagogik i teori
och praktik, sid. 51 f.
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Metod och avgransningar

Uppsatsens empiriska del bygger, i huvudsak, pa tjugo intervjuer gjorda med
forskolepedagoger aktiva i Stockholms innerstad eller i stadens nérférorter och
kranskommuner. Samtalen har i arton fall forts enskilt och har, i alla fall utom ett, skett pa de
forskolor dar pedagogerna varit verksamma. Tva av pedagogerna intervjuades, pa grund av
deras énskemal, tillsammans. | nagot fall har ocksa kompletterande samtal forts via telefon pa
grund av att jag vid sammanstéllandet av texten upptéckt att viss information saknats.

De tjugo pedagogerna ar verksamma pa elva olika forskolor men ingen av dem tjanstgor
tillsammans utan arbetar pa olika avdelningar. Jag har alltsa, for det mesta, intervjuat tva
pedagoger per forskola och det med syfte att forsoka fa kunskap om hur stor roll den enskilde
pedagogen spelar vad géller forskolans hogtidsutbud. Pedagogerna har varit bade kvinnor och
man i aldrarna mellan cirka tjugofem och sextio ar och nagra av dem har sitt ursprung i andra
lander &n Sverige. Det skulle ha varit intressant att se om alder, kon och etnicitet paverkat
informanternas forhallningsatt i fraga om vilka hogtider de anser att man bér uppmarksamma.
Informanterna i denna studie ar emellertid for fa for att jag skulle kunna uttala mig om det.
Istéllet har denna studie en kvalitativ ambition att studera vad som uppmérksammas och hur
samt att i viss man problematisera forskolans roll som kulturbérare i férhallande till hogtider

och traditioner.

Intervjuerna har skett i samtalsform men har alla utgatt fran fragan om vilka hogtider
forskolorna uppmarksammar och hur detta sker samt varfor de uppmarksammar just dessa.
Jag har i borjan av samtalen helt och héllet anvéant mig av ordet "uppmarksamma” for att pa
sa satt, senare i samtalen, fa informanterna att forsoka kommunicera skillnaden pa de hogtider

som de firar och pa de som de namner eller undervisar om.

Forutom fragan om vad de uppméarksammar och hur, har jag ocksa forsokt styra in samtalet
mot forskolans laroplan och de texter som talar om traditionsformedling och att inte ensidigt
formedla nagon askadning samt den del som behandlar delaktighet i andras kultur”. Jag har
aven fragat dem hur det kommer sig att urvalet ser ut som det gér och om det &r ndgon hogtid

som de tycker att de borde uppmarksamma, men som de inte gor.

Samtalen har bandats och sedan transkriberats varefter inspelningen raderats, detta som ett led

i den anonymitet som jag forsékrat informanterna om. Via mejl eller brev har informanterna
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fatt ta del av sin transkriberade text, varvid en av dem velat fortydliga och kompletterat sitt
uttalande. Jag har aven forsakrat pedagogerna om att de olika forskolorna inte skulle ga att
identifiera i uppsatsen, men att det daremot skulle kunna framga om den forskolan de arbetar

pa har nagon speciell inriktning.

Informanterna gar alla under benamningen pedagoger i texten, oavsett om de &r barnskétare
eller forskollarare. Vilken grupp de tillhor &r inte heller nagot som jag har, eller vill ha,
kunskap om, for oavsett vilken utbildning de har, eller inte har, sa besitter de alla makten Gver

vad som ska lyftas fram, eller inte, i samvaron med barnen.

Det &r latt att ha forutfattade meningar om hur Stockholms olika omraden &r befolkade och
hur det paverkar pedagogernas forhallningssatt. Val medveten om detta har jag anda valt att
kontakta nagra forskolor i vad jag trott vara etniskt “svenska” omraden samt nagra i sa kallade
mangkulturella och detta for att fa sa stor bredd pa svaren som majligt. De 6vriga har legat i
omraden som jag inte haft ndgon egentlig uppfattning om. Nagra av forskolorna har haft en
profil eller en egen pedagogik. En &r en montessoriforskola®™ och en bedriver
waldorfpedagogik.®” En annan kallar sig reggio-emiliainspirerad® och ytterligare en ar
inriktad mot i ur- och skur-pedagogik®. Jag kan pé grund av att urvalet ser ut som det gor inte
uttala mig om nagon av dessa inriktningar i allmanhet, utan de finns med i min studie for att
forsoka ge mig en sa pass bred och innehallsrik bild som méjligt och oavsett eventuell
inriktning sa aligger det dem alla att folja laroplanen for forskolan med allt vad det innebér.
Uppsatsens inledning beskriver en ritual initierad av tre dagmammor. Deras verksamhet har
kallats familjedaghem, men ska sedan ar 2009 benamnas pedagogisk omsorg. For denna form
av forskoleverksamhet ar laroplanen endast vagledande, varfor jag valt att inte lata dem inga i

denna studie.*

Jag kontaktade forskolorna via mejl och cirka 40% av dem svarade. Nagra av dem avbéjde pa
grund av tidsbrist eller pa grund av att de for tillfallet hade alltfor fa i den ordinarie

personalstyrkan pa plats. Tre av de nio forsta intervjuerna var med manliga pedagoger.

86 Pedagogik skapad av italienska ldkaren Maria Montessori, 1870 -1952.

¥ Antroposofisk pedagogik skapad av den Osterrike-Ungernfédde toesofen Rudolf Steiner, 1861-1925.

88 Pedagogik som utvecklades pa kommunala forskolor i den Italienska staden Reggio nell "Emila i mitten av
1900-talet.

8 Utomhuspedagogik, utvecklad av Friluftsframjandet pa slutet av 1980-talet.

%0 Pedagogisk omsorg http://www.regeringen.se (2011-03-02).
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Idag &r det 3% av forskollararna i Sverige som &r man,” s& for att de inte skulle komma att bli
cirka 30% av informanterna bad jag att i de nastkommande samtalen fa tala med kvinnor. Jag
kan inte uttala mig om de pedagoger jag fatt samtala med &r representativa for
forskolepedagoger i allmanhet. Det finns en risk att jag har fatt samtala med dem som é&r bast
utbildade och som haft godast méjlighet att ge en positiv bild av arbetet pa forskolan. Detta
kan ocksa ha varit en anledning till att mannen lyftes fram som samtalspartner for mig. Jag
kommer emellertid inte att fordjupa mig i det utan ndjer mig med att konsférdelningen bland
informanterna nagorlunda speglar den fysiska verkligheten. Detta galler dven for fordelningen

mellan i Sverige fodda och utlandsfédda pedagoger.

1 Mdn i férskolan, http://www.skolverket.se/ (2011-02-18).
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Resultat

Vilka hogtider uppméarksammas och hur?

Det ar i forsta hand de sa kallade svenska kristna hogtiderna som pedagogerna pa nagot satt
uppmérksammar tillsammans med barnen. Fler av dem talar just om den kristna grunden och
kristna hogtider som en del av det svenska kulturarvet. Till det svenska hor ocksa
midsommarfirandet som uppmarksammas pa de flesta av de aktuella forskolorna. Aven om
min fragestéllning utgick fran ordet "uppmarksamma” sa var de svar som lamnades baserade
pa ordet "fira”. Informanterna beréttade for mig vilka hogtider som de firar pa sina forskolor
och det var i forsta hand jul, pask och midsommar. Jag fick darfér komplettera min
fragestallning med fragan vad de uppmarksammar men inte firar. Ingen av informanterna
uppgav att de firat andra kulturers och religioners hogtider och dessa lyfts inte heller
kollektivt fram infor barnen utan det kommuniceras mest med de barn och familjerna som
delar denna kultur/religion.”? Darfor samtalas det oftast om detta i forskolans hall, nar barnen
lamnas eller hamtas. Inte heller de pedagoger som sjélva har rétterna i nagon annan kultur
lyfter fram detta i ndgon namnvard utstrackning och nar det sker ar det mer spontant &n
planerat. N&r andra kulturers eller religioners traditioner kommuniceras ar det ofta barnen som
initierar detta. Det kan till exempel handla om barn som vid maltidsituationer berattar att det
ar ramadan och att foraldrarna fastar, eller samtal om varfor vissa barn inte far dta flaskkott.
En pedagog beréttar for mig att de har femton olika nationaliteter pa hennes férskola och om
de skulle fira alla dessa kulturers hogtider sa skulle de inte fa géra annat an att fira. Det &r
“det svenska” som man firar ” ”det som vi har i det har landet”. En pedagog, som sjélv har
sina rétter i en annan kultur, uttrycker att han skulle tycka att det var valdigt trakigt och
utslatat om inte varje land hade sin egen kultur och sina traditioner men han var medveten

om, och aven positiv till, att traditionerna givetvis hela tiden, langsamt forandras.

En forskola som pa manga sétt skiljer sig fran de 6vriga ar den som bedriver
waldorfpedagogik. De utgar ocksa fran de sa kallade svenska, kristna traditionerna men
uttrycker dem pa annat satt an de dvriga. De uppméarksammar ocksa fler av de kristna
hogtiderna men gor det utifrdn waldorfpedagogiken. Pedagogen talar om Waldorf som ett

slags ”varumaérke” att leva upp till och som foréaldrarna valt for sina barn for att de vill ha just

%2 En informant berattade att de pa hennes forskola, vid ett tillfalle, firat ramadan. Hon var dock inte dar da.
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den pedagogiken med allt vad det innebdar. Hon beréttar emellertid att Waldorf i andra delar
av vérlden anpassar sitt firande till de hogtider som finns dar och att de hér i Sverige forsoker
fa det att vara "svenskt”. Hon betonar att detta ar extra viktigt for barn med annan bakgrund

an den svenska .

Jul och pask

Alla pedagogerna uppger att de uppméarksammar julen och pasken och alla gor det med pyssel
samt jul- och pasklunch tillsammans med barnen. Det som tar storst utrymme pa forskolorna
ar julen som i stort satt praglar hela december manad. | julens hogtid raknar pedagogerna in
bade forsta advent och Lucia och de talar om dessa hogtider som jultidens start och som en
del av julhogtiden. Anledningen till att just julen fatt sa stor plats i pedagogiken uttrycks pa
olika satt. Det handlar dels om att pedagogerna ser julen som samhallets storsta hogtid och att
den darfor ska formedlas till barnen men nagra av pedagogerna hanvisar ocksa till laroplanen
och dess uppmaning att éverfora vart kulturarv till barnen. Det ar emellertid dven av rent
praktiska skdl som julen fatt sa stor plats i pedagogiken. Det finns en méangd lampliga sanger
att sjunga och roligt julpyssel att sysselsatta barnen med. Pedagogerna beréattar ocksa att de
ovar pa luciasangerna med barnen for att infor féraldrarna genomfora luciatag. Pa forskolorna
hanger man upp stjarnor och stéller fram elljusstakar. Att tdnda levande ljus har daremot
manga av dem, av sékerhetsskal, fatt sluta med vilket inneburit att forsta advent inte
uppmarksammas lika mycket som forr i tiden. Pa waldorfforskolan gar inte barnen i luciatag
for foraldrarna, utan det ar i stallet nagra fore detta elever som kommer och sjunger for
barnen. De hanger inte heller upp kdpta elektriska stjarnor, men barnen gér daremot en
adventshild pa vilken de satter fast stjarnor varje dag under adventstiden. Nar barnen sedan ar
ute och leker ritar pedagogerna da och da dit "riktiga motiv” pa barnens teckningar sa att
bilden langsamt forandras under adventstiden och fungerar som en slags adventskalender. De
storre barnen gor ocksa ett hus “kanske en krubba” som de féster pa teckningen. Olika typer

av julberattelser har ocksa stor plats i den har pedagogiken.

Pasken far, enligt informanterna, inte samma utrymme men firas anda pa alla de forskolor jag

varit i kontakt med. Férutom lunch och pyssel sa far barnen ofta kla ut sig till bland annat
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paskkarringar. Pedagogerna berattar ocksad om aggmalning, dggletning, dggrullning och

tillverkning av paskkort.

I min fragestallning ingick inte bara vilka hogtider som uppmarksammades utan ocksa hur.
Jag var darfor nyfiken pa om pedagogerna aven undervisade om dessa hogtider, om varfor vi
firar jul och pask och vem Lucia var. De allra flesta uppgav att "vi bara firar” hogtiderna men
tre av pedagogerna beréattade att de ibland gick in pa betydelsen av paskens olika dagar, vad
till exempel dymmelonsdagen &r och att de ibland dven berattade om lucialegenden och léste
om Jesu fodelse for barnen. Detta var emellertid inget som bestdmts av arbetslaget utan som
mer skedde pa nagon enskild pedagogs initiativ. Flera av informanterna talade om vikten av
att vara neutral infor barnen och att det var darfér som de inte berattade om helgernas
betydelse. ”Mest pratar vi om kycklingar” berattar en av dem for ”barnen &r inte intresserade
av religion”. Att barnen skulle vara for sma for att kunna forsta och vara intresserade av
hogtidernas innebdrd anges av flera som orsaken till att de inte lyfter fram detta, sa darfor
handlar pasken mest om kycklingar och om att varen ar pa vag. "Waldorf ar inte mycket for
att forklara” berattar den pedagog som jag samtalade med dér, ”det & mer som det &r hemma,
vi gor saker med barnen och for barnen”. Hon talar om vikten av upplevelser och om hur
forstaelse kan fas via alla de sagor och beréttelser som deras pedagogik férmedlar. Om barnen

daremot fragar tvekar hon inte att férsoka hitta ”lampliga svar” pa deras fragor.

Julen och pasken omnamns som delar av “det svenska” som ska formedlas till barnen och det
galler i synnerhet i de forskolor som anses vara mangkulturella. Dér ar det enligt pedagogerna
av storsta vikt att ge barnen sadant som de kanske inte far hemma for att de ska kunna forsta
det svenska samhallet. Detta ar nagot som aven barnens foraldrar ar mycket mana om, berattar
en pedagog som arbetar pa en forskola dar 99 % av barnen har invandrarbakgrund. Vid jul
besoker de Svenska kyrkan med barnen, vilket pedagogen uppgav att foraldrarna var positiva
till, da aven det var en del av den svenska kulturen. Denna bild av att formedla "det svenska”
till invandrarbarnen forstarktes av mina andra besok i mangkulturella forskolemiljoer samt i
waldorfforskolan. | de omraden dar barnen bestod av “svensk medelklass” valde man daremot
ofta bort bade kyrkobesok och att beratta om kristna hogtider och det bland annat av respekt

for andra kulturer och religioner.
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Andra Kkristna hogtider

I samband med alla hjartans dag hade en pedagog berattat for barnen om den helige Valentin.
Han hade emellertid ocksa formedlat att manga inte tror att det ar en sann historia for det sista
han ville var att paverka barnen. Han skulle inte tdnka sig att ta sin barngrupp till en kyrka av
just den anledningen, att de i kyrkan vill férmedla ”sanningar” till barnen. Alla hjartans dag
verkar vara en dag som smugit sig in i pedagogiken och det utan pedagogernas egentliga
medverkan. Det ritas kort med hjartan pa till foraldrar och vanner och om inte pedagogerna
initierar detta sa ritar barnen hjartan anda. Kanske &r det med den dagen som med julen att
den aktivitet som dagen erbjuder mycket val passar pa forskolan dven om da sjélva Valentin
utldmnas vilket var fallet i alla barngrupper utom den ovan ndmnda. | waldorfpedagogiken
fanns dock andra helgon som lyftes fram i berattelser och i handling. Pa hosten firas S:t
Martin (Marten) och pa Mikaelidagen uppmarksammas S:t Goran. Den forstnamnde firas med
en lyktfest. Barnen har da tillverkat lyktor av silkespapper i vilka levande ljus satts. De bars
sedan runt under det att barnen sjunger for de vuxna. Barnen samlas dérefter runt en eld dar
berattelsen om S:t Martin lases. Pedagogen anvander sig av uttrycket ”bild” om vad som sker
nar barnen bar ljuset i morkret. Aven berattelsen om S:t Goéran kopplar hon till ljuset, for
genom att besegra det onda ger S:t Goran oss ljuset infor den stundande mérka hosten.
Mikaelifesten innehaller aven en skordefest dit barnen kommer med frukt och gronsaker. De
uppmarksammar ocksa Kristi himmelsfard och pingst pa den har waldorfforskolan. Vid Kristi
himmelsfard blaser de sdpbubblor och pedagogen tror att man kanske tyckt det att det varit en
passande aktivitet vid den hogtiden. Vid pingsten brukar de plocka blommor och tillverka
duvor av silkespapper. Det kan ocksa handa att de ater kakor pa eftermiddagen, kakor i form
av duvor. Pa de dvriga forskolorna uppmarksammas inte dessa helger, men det kan daremot
handa att man vid allhelgonahelgen pratar lite med barnen om att manga, just den helgen,

tander ljus pa gravar.

Midsommar

Midsommar uppmarksammas av alla forskolor utom tva. Den ena var waldorfférskolan och
den andra ligger i innerstaden och har ingen egen gard att fira pa. P en annan

innerstadsforskola firas midsommar mycket sparsamt pa grund av att de flesta av deras barn
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har sommarstéllen dér de vistas hela sommaren och att de darfor, vid midsommar, oftast redan
har lamnat staden. Firandet pa de évriga forskolorna sker genom att man plockar blommor
tillsammans och dansar och sjunger kring midsommarstangen. Det talas eller undervisas inte
om den har hogtiden heller utan de bara firar”. Flera av informanterna uttrycker att de sjalva
inte riktigt vet varfor midsommar firas. ”Kanske”, sédger en av pedagogerna "berattar vi for

barnen, att nu kommer ljuset™®

och pedagogen som for barnen beréttade om den helige
Valentin sager att han inte skulle ha nagot emot att "beratta om midsommarblotet, den gamla
hederliga vikingatraditionen for att skrden skulle bli bra”. Han arbetar emellertid pa en av de

platser som inte firar midsommar, sa hittills har det inte blivit av.

Halloween

Vi firar inte halloween” beréttar en av informanterna och anledningen till det &r att det &r
alltfér kommersiellt. Andra forskolor har valt bort firandet, for att det inte ar en svensk hogtid,
eller for att det varit for skrammande for de sma barnen. Det finns dock de som firar. Dar far
barnen kla ut sig till spoken, monster eller vad de sjélva vill. | en av de mangkulturella
forskolorna lyfts halloween fram for att barnen ska fa kannedom om vad som sker i samhéllet.
Pedagogen beréttar att fordldrarna inte alltid kan svara barnen om vad traditionerna innebar
och att det darfor ar viktigt att forskolorna kan det. En av informanterna beréttade att de hos
henne istallet firar trollfest dar alla klar ut sig till troll, sjunger trollsanger och ater "trollmat”.
Hon séger emellertid att hon inte skulle ha nagot emot att ocksa fira halloween eftersom
barnen tycker att det &r sa spannande, men att pedagogerna ofta ar oeniga om halloween ska
uppmarksammas eller inte. Pa en forskola firar man istéllet snalloween for att inte skramma
varandra. Detta passar, enligt pedagogen, bra in i deras pedagogik eftersom de utger sig for att
ha en KRAM-markt* verksamhet.

» Midsommartiden ar d3 dagen ar som langst for att sedan bli kortare igen.

% KRAM-markt &r enligt internet ett uttryck som anvands av férlaget Vilda och upplyser att bockerna ar
granskade utifran demokrati, jamstalldhet och mangfald men uttrycket anvdnds dven av andra och da till
exempel hos Fralsningsarmén och Rdda korset. Se t.ex. http://vildabok.blogspot.com/
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Arstidsbundna hogtider

Férutom midsommar och de hégtider som har sina rétter i den kristna tron uppmérksammas
ofta arstidsvaxlingarna pa informanternas forskolor och detta i férsta hand som var- sommar-
och hostfester dit foraldrarna bjuds in for att ta del av vad barnen gjort. Det &r vid dessa
sammankomster som ibland det mangkulturella manifisteras och da genom att foraldrarna
uppmanas att ta med mat fran det land som de har sina rétter i. P4 montessoriforskolan har de
aven bett familjerna att i samband med sommarfesten kla sig i olika landers klader” och da
helst med tanke pa var man har sina rotter, men de har ocksa haft teman da de till exempel
uppmanade barnen att kla sig i klader fran forr. Det har skett i samband med att de ordnat en
hostmarknad och med den markerat att skordearet gatt mot sitt slut. Pa waldorfforskolan
uppmarksammas valborgsmassoafton genom att tillverka vimplar i krappapper som barnen far
springa med samt genom att tanda en liten eld pa garden och pa en annan forskola brukar de
lasa en valborgssaga om hur djuren skulle slappas ut pa bete. De brukar dar ocksa i sin
mulleverksamhet samla pinnar till sma latsasbrasor i skogen. Pa de 6vriga forskolorna

uppmarksammades inte Valborg.

Gula klader, gul mat, sanger om solen och teckningar med solar pa, innebér pa en av de
platser jag besokte att det ar solfest. Den infaller pa vardagjamningen varje ar och ar ett
uttryck for att varen ar pa vag. Denna tradition férde en av pedagogerna med sig fran sin forra
arbetsplats men hon vet inte varifran idén ursprungligen kommer, bara att bade personalen

och barnen glads at att varje ar fa fira sin solfest.

Fodelsedagar

Om &n pa lite olika satt och i olika utstrackning sa uppméarksammades barnens fodelsedagar
pa alla de platser som ingar i den har studien. Det verkar emellertid ha blivit mer komplicerat
de senaste aren och det pa grund av foréaldrars och chefers krav pa att barnen inte ska
konsumera socker. En pedagog uttrycker att ”det har blivit sa torftigt”. Hon har arbetat pa
samma forskola i manga ar och sett hur firandet langsamt minskat fran glass och chips till att
fodelsedagsbarnen numera bara far en krona pa huvudet och sitt fotografi uppsatt i hallen.
Hon berattar att de ett tag firade med varm korv, rosafargad mjélk eller frukt men att detta

blev ganska tjatigt. Emellertid sa sjunger de i alla fall for det aktuella barnet och det vid
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samlingen. P& en annan forskola har de 16st sockerproblemet med att servera barnen
gronsaksdipp och andra slar ihop manadens alla barn till ett firande for att darmed reducera
glassatandet till en gang i manaden. Att fa valja palagg till mellanmalet ar det som jubilaren
pa en av de andra forskolorna far gora pa fodelsedagen. Nagra av informanterna uppger att de
tander ljus som barnet far blasa ut men &ven det verkar vara nadgot som minskat och det av
sakerhetsskal. Att satta en hatt eller en krona pa det aktuella barnet ar vanligt forekommande
och ibland &ven nagot speciellt som ar forknippat med sjalva atandet. Det kan handla om en
speciell plats som barnet erbjuds eller en for dagen avsedd, extra fin stol. Det kan ocksa vara
ett speciellt tallriksunderlagg eller en flagga vid matplatsen som visar vem det ar som star i
fokus den har dagen. Pa montessoriforskolan uppmarksammar de barnen utifran sin
pedagogik. Barnen samlas sittandes i cirkel i ett rum dér en stor sol med tolv stralar ar malad
pa golvet. I solens mitt star ett tant ljus. Barnet som fyller ar far, med en jordglob i sin hand,
ga lika manga varv runt solen som det fyller, allt medan pedagogen berattar om férhallandet
mellan barnets ar och jordens rorelse kring solen. Pedagogen véver in detta i en text som de,
eller foraldrarna, skrivit om vad som hant barnet under de ar som gatt. Pa en annan forskola
far barnen ballonger pa sin fodelsedag, dar antalet star i forhallande till hur mycket man fyller.
Gavor ges annars endast pa nagon enstaka forskola. De &ldre barnen, pa en av
innerstadsforskolorna, firade sina fodelsedagar genom att pa forskoletid bjuda hem hela
barngruppen och pedagogerna pa kalas. Pedagogen som jag samtalade med var emellertid inte
helt positiv till detta, da familjerna forséker 6vertraffa varandra och innehdllet i dessa kalas
"eskalerat in absurdum”. Pa avdelningen firar de mer blygsamt med ballonger och genom att
barnet som fyller ar far sta i en glasskiosk och bjuda sina vanner pa en glasspinne. Att det ska

vara réttvist och lika for alla &r viktigt sager hon och hénvisar till laroplanen for forskolan.

Ovriga hogtider

FN-dagen uppmarksammas pa tre av informanternas forskolor. Pa en av dem ar det kyrkan
som bjuder in de aldre barnen till ndgon slags manifestation och pa en annan brukar de, den
hér dagen, tala om barn i olika lander och om att barn har rattigheter. Pa den tredje, som dven
var en av de mangkulturella, uttrycks denna dag med flaggor som barnen tillverkat
tillsammans med sina foraldrar, flaggor fran de lander dar respektive familj har sina rotter.

Barnen tagar till en plats dit fler forskolor kommer och tillsammans sjunger de sanger pa olika
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sprak. Pa den innerstadsforskola som endast sparsamt firar midsommar uppmarksammas
daremot nobeldagen med en nobellunch. Det &r de &ldre barnen som deltar i den lunchen som

foregatts av samtal om Alfred Nobel och om nobelpriset.

Onskan om att uppmarksamma nagot mer?

Efter att pedagogerna redogjort fér mig vad de uppmarksammar stéllde jag fragan till dem,
om det var nagot som de tycker att de borde uppméarksamma men som de inte gjorde. De
flesta av pedagogerna hade inte fatt den fragan forut och det kravdes darfor en ganska lang
betanketid innan de svarade. Nagra av dem svarade sedan att de i forsta hand ville utveckla de
hogtider de redan hade. Kanske skulle de prata mer med barnen om hégtidernas inneb6érd men
nagra ser ocksa svarigheter med det pa grund av hansyn till andra religioner. Pa forskolan,
som pa vardagjamningen firade solfest, skulle de garna ha en liknande fest pa
héstdagjamningen men med hdsttema och en annan forskolas pedagog beréattade att han gérna
skulle géra nagot av forskolans dag. Aven FN-dagen och halloween namndes som dagar man
skulle vilja uppmarksamma men som man inte gjorde. Att uppmérksamma andra kulturers
och religioners hogtider var ocksa nagot som kom upp i detta sasmmanhang, dels for att det
skulle vara roligt men aven for att hjalpa de barn som hemma firar dessa hogtider att forsta sin
egen kultur. Tre pedagoger svarade att de inte kunde komma pa nagot nytt som de ville

uppmaérksamma.

Varfor uppmarksammas dessa hogtider?

Hur kommer det sig att hogtidsutbudet ser ut som det gor? Jag stallde fragan till pedagogerna
om de infor varje nytt ar satter sig ner tillsammans och bestammer att det har ska vi
uppmarksamma i ar och det har ska vi fira. Sa var emellertid inte fallet. For det mesta var det
sjalvklart att man firar det man gor och i manga fall ocksa hur. Det var oftast inget som man
reflekterade Over. Vad som i arbetslagen ventilerades var av mer praktisk karaktar. Nar ska
firandet infalla och vem ansvarar for vad. En forskola hade en traditionspdrm som de féljde.
Den hade funnits pa forskolan langt fore det att min informant anstélldes sa for henne var det

sjalvklart att bara folja den. Den innehdéll dock en sida dér personalen kunde skriva in
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forbattringsforslag. Vi vill halla kvar vara traditioner” var en pedagogs svar pa min fraga.
Hon arbetar pa en av de mangkulturella forskolorna och brukade inte kommunicera andra dn
de kristna traditionerna med barnen. Pa en av de andra mangkulturella platserna uppgav
pedagogen, vilket jag ocksa tidigare namnt, att foraldrarna ville ha det svenska och att det inte
fanns nagon efterfragan efter andra kulturers traditioner och religiosa uttryck pa grund av att
"barnen far det hemma”. Pa de icke mangkulturella forskolorna trodde man emellertid att
deras utbud av hogtider skulle férandras om de hade en mer mangkulturell barngrupp. Med
nagot undantag var informanterna positiva till att fora in nya traditioner men ansag att de da
skulle behéva mer kunskap om olika kulturers hdgtider och innebdrden i dessa. Mest positiva
till detta var de tre pedagoger som vid sidan av sitt arbete vidareutbildade sig och i samband
med det kommit i kontakt med ett interkulturellt tankesatt. Pa deras avdelningar hade man
darfor lyft fragan om vad de ska fira och varfor, men det hade annu inte resulterat i nagon

forandring i fraga om traditioner och hogtider.

Kalender for forskolan

Att det fanns en kunskapsbrist vad avser kultur och religion var helt tydligt. Till sin hjalp har
de flesta forskolepedagoger emellertid Kalender for férskolan®™ dar manga hogtidsdagar finns
utmarkta. Vid en forsta blick i planeringskalendern finner jag Kristi forklarings dag,
drottningens namnsdag och vérnlgsa barns dag samt en mangd olika nationaldagar. Det visar
sig vid narmare studium av kalendern att varje sondag i kyrkoaret finns med men inte en enda
av andra religioners hogtider. Kungens, drottningens och kronprinsessans fodelsedagar och
namnsdagar finns med och inte mindre &n trettiotva nationaldagar varav de flesta &r lander i
Europa. Jag finner ocksa samernas nationaldag men daremot inte romernas. Férutom det som
har med kyrkan, kungahuset och olika lander att gora finns ocksa dagar som har att goéra med
de olika arstiderna, som till exempel vintersolstandet, VValborgsmassoafton och nar
sommartiden infaller och man kan ocksa lasa om nar till exempel kanelbullens, nallens samt
mors och fars dag infaller. Man har ocksa i den har boken infogat datum for forskolans dag
och familjedaghemmens dag. Dagar som FN-dagen, europadagen och nobeldagen finns ocksa

med och dven nér det ar val till riksdagen och nar till exempel surstrommingspremiaren

%» Kalender for férskolan 2010-2011, Planeraforlaget i Stockholm AB, Ystad.
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infaller. Urvalet i kalendern vackte mitt intresse. Hur har forlaget tankt da de i en
forskolekalender infogar datum for inlamnade av inkomstdeklaration men inte upplyser om
nér ramadan infaller? Jag tog darfor kontakt med forlaget och fick ett mycket snabbt, vanligt
och utforligt svar. De faktorer som spelar in vid urvalet ar "tradition, samhéllsfunktion,
efterfragan, relevans och mangd”. Marcus Graberg, pa Planeraforlaget, berattar i sitt brev att
flera av hogtiderna kommit med efter férslag frn anvandarna av kalendern.® Att vara
grannlanders nationaldagar ar med tycker han &r sjalvklart men numera ar till exempel ocksa
Chile med eftersom Sverige har manga invandrare darifran. Han berattar i sitt brev att det
blivit dags att se dver den religidsa biten av kalendern och detta just for att de blivit
kontaktade av forskollarare som papekat vikten av det. Emellertid ar det inte nagon latt sak,
skriver Graberg och han undrar var man ska dra granserna och vad som ska uppmarksammas.
Han berattar dessutom att de ofta stélls infor praktiska problem da fler hogtider infaller pa
samma dag. Det tar helt enkelt for stor plats i kalendern och vad ska man i sa fall ta bort och

vad far vara kvar?

Traditionsformedling

Enligt laroplanen ska pedagogerna dverfora ett kulturarv till barnen och detta specificeras som
varden, traditioner och historia, sprak och kunskaper” men laroplanen lagger ocksa stor vikt
vid att det som formedlas, inte ensidigt paverkar barnen till forman for den ena eller andra
&skadningen”.”” Gar dessa formuleringar att forena? ”Nej” svarar en av pedagogerna och
berattar att han valt att fokusera pa att inte paverka barnen, inte vad géller kulturarvet i alla
fall. Daremot vill han géarna paverka vad géller bland annat genus och konflikthantering. Han
sager sig inte forsta kulturarvstanken for han undrar vad det egentligen &r som han ska
formedla, vilken del av var historia. Den pedagogen far i sina tankar séllskap av en annan
innerstadspedagog som ocksa anser att dessa formuleringar ar problematiska. Hon talar om
vikten av att alltid lyfta fram att alla inte gor och ténker likadant. Darfor drar hon gérna
paralleller mellan julen och andra religioners hogtider infor barnen, till exempel att man inom
islam inte firar jul men att de barnen far presenter vid eidfesten. Waldorfpedagogen talar om

vikten av att standigt arbeta med sig sjéalv och strava efter frihet fran fordomar. Hon anser att

% Mail-korrespondens marcus@planeraférlaget.se (2011-03-08).

7 Léroplan fér férskolan, sid 4 f.
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det ar mycket svart men ndgot nédvéandigt och mycket viktigt. Att vara en god forebild for
barnen &r for henne a och o for att ”det ar sa som de sma barnen lar sig”. De 6vriga
pedagogerna ser inga storre problem med att férena de tva uppdragen. ”Om man inte &r
kristen sjalv sa kan man ju inte formedla det” svarar en av informanterna med tanke pa att de
uppmarksammar julen men inte andra religioners hogtider. Flera av pedagogerna &r inne pa
samma spar. Om man inte formedlar berattelsen om Jesus sa ar det problemfritt att fira bade
jul och pask, for ”pask kan man ju fira av tva olika orsaker och det kan man ju gora dven med
julen. Pasken da pratar vi om att det &r ett vartecken, inte nagot religiost dverhuvudtaget och
inte julen heller. Advent betyder ju att vanta och vi anvander det, att vi véantar pa julen”.® |
det stora hela ar det ”svenska hogtider” som uppmarksammas pa grund av tradition och for att

det &r dessa som det som sagts dem att man ska fira.

”Delaktighet i andras kultur”

Jag fragade ocksa informanterna om hur de tolkade laroplanens formulering om laroplanens
formulering ”delaktighet i andras kultur”. De flesta av svaren kom att handla om att genom
sprak, litteratur, sanger och musik ge barnen kannedom och kunskap om andra kulturers
uttryck. Om detta leder till delaktighet var pedagogerna emellertid oeniga om. En pedagog
som arbetar i ett etniskt ”svenskt” omrade fragar sig hur han ska kunna géra barnen delaktiga
i andra kulturer nar det inte finns nagra sadana pa forskolan. Han tror att han kan ge barnen
forstaelse for andra kulturer men inte delaktighet. En annan pedagog ger ordet kultur en
vidare definition. Hon talar om att alla barn har sin egen kulturbakgrund och att man genom
att synliggora dessa skillnader hjalper barnen till forstaelse for att man kan tanka och gora
olika, for ingen familj ar helt som nagon annan. Ett exempel pa det ar hur foraldrarna staller
sig till tv-tittande. Vissa barn far bara se pa barn-tv men i andra familjer finns inga
begransningar alls. Det behdver enligt henne alltsa inte handla om svensk kultur i forhallande
till invandrarnas kultur. Denna koppling &r hon emellertid den enda som gér. De andra
diskuterar fragan utifran ett invandringsperspektiv och dar handlar det nastan uteslutande om
att det icke svenska lyfts fram som nagot spannande att beratta infér gruppen vid till exempel

dagens samling. Att lyfta fram ett barns kultur ar daremot inte alltid helt uppskattat, berattar

% Betydelsen av ordet advent ér, enligt Esselte Studiums etymologiska ordbok (1988), ankomst.
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en av pedagogerna. Hon sager att vissa barn inte vill att man pratar om att de ar foédda i ett

annat land eller att de har ett annat modersmal, de skams for det.

"For oss ar det nagot naturligt” beréattar waldorfpedagogen och det pa grund av att de anda
fran starten varit kulturblandade och hon syftar da bade pa barnen och pa pedagogerna. En av
de andra pedagogerna tror att formuleringen handlar om att férmedla den svenska kulturen till
invandrarbarnen. Jag fragade henne da om det ocksa kunde handla om att gora de
svenskfodda barnen delaktiga i invandrarbarnens kultur vilket hon trodde att det kanske kunde

"fast inte pa samma satt”.

Kan man tala om rituella uttryck?

Om jag anvander mig av den breda definitionen av ritual, sa fanns det mycket att upptacka pa
de forskolor som jag besokte. Det socialt patvingade rituella beteendet kan i sa fall, till
exempel, ses i hur barnen manifesterar sin konstillhdrighet eller hur makt uttrycks mellan de
vuxna och barnen. Det var emellertid inte det som jag i forsta hand var ute efter i min studie
utan mer ritualen som ett svar pa att “nagot har hant”. Om jag anvander mig av denna mer
sndva definition av det rituella var uttrycken betydigt farre och de existerade i olika
utstrackning pa forskolorna. Adventstiden &r ett sadant exempel. Med olika typer av symboler
och handlingar uttrycks adventstiden. | forskolans fonster hanger det stjarnor, det luktar av
pepparkaksbak och julsanger spelas och sjungs. Inte minst 6vas det luciasanger d&ven om
merparten av dem inte handlar om Lucia utan om tomtar, sockerbagare och pepparkakor.
Pasken och midsommar uttrycks med sina symboler och handlingar och det &r likadant med
dem, som med julen, man talar inte mycket om varfor alla dessa handlingar utfors, man bara
gor det. Detta stammer vél dverens med Martin Modéus forklaring av riten som en social

Overenskommelse dar vi alla forvéantas uppleva en och samma sak.

Nar vardagjamningen uttrycks genom att alla bar gula klader och ater gul mat anser jag att
man ocksa maste tala om ett rituellt uttryck och &dven nar montessoripedagogerna later
fodelsedagsbarnet bara jorden runt solen, lika manga varv som det levt. Under rubriken
rit/ritual/lek refererade jag till Modéus ritforskning. Han skriver om hur vi i riten forstorar det
som har hant for att pa sa satt uppna en erfarenhetskansla. Att fylla ar kan nog vara ganska

abstrakt for de flesta sma barn, men genom att fa ga sina ar runt solen sa formodar jag att en
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erfarenhetskansla skulle kunna infinna sig. Aven om de uttrycken skilde sig &t pa de olika
forskolorna sa markerades fodelsedagarna med bade handlingar och symboler.
Fodelsedagsbarnet hanvisades en viss plats eller en speciell extra fin stol och fick en flagga
eller ett sarskilt tallriksunderlagg som visade pa “att nagot har hant”. For att ytterligare

forstarka detta fick barnet kanske sin bild uppsatt eller en krona/hatt pa huvudet.

Pa en forskola sprang de varje ar "kretsloppet” som &r en loptavling for sma barn. Detta
kombinerades med undervisning om hur naturens kretslopp fungerar. Om barnen férstod
kopplingen mellan dessa tva aktiviteter ar svart att saga, kanske de inte ens forstod ordleken.
Det kan daremot vara sa att kunskapen, genom att springa ett antal varv, ocksa blev till en
erfarenhetskansla i kroppen. | de har sistndmna tre héndelserna tangerar det rituella det
pedagogiska och kanske ar det ofta sa att dessa begrepp inte helt gar att skilja at. Kanske &r
det sa, att vi anvander oss av det rituella just for att uppna forstaelse for det som vi har svart
att pa annat sétt ta till oss. Montessoripedagogerna ville att barnen skulle fa sta i centrum och
fa forstaelse for sin alder, men aven erhalla kunskap om solens forhallande till jorden och till
barnet. | solfestens koncept samspelade kunskapen om dagens och nattens langd med festens
gemenskap. Kretsloppet ar kanske det av dessa tre som utstralar mest pedagogik da man
forutom kretsloppet ocksa for in vikten av att rora pa sig.

Den forskola, som mest uttryckte sig rituellt, var waldorfforskolan och det till exempel med
ljusspiralen pa forsta advent, sapbubblor pa Kristi himmelsfard och kakor i form av duvor pa
pingsten. Dar ligger vikten i upplevelserna och de undviker helst att forklara fér barnen vad

de ar med om, utan later istallet hogtiderna leva kvar som bilder.

Jag har tidigare i den har uppsatsen konstaterat att ord som rit och ritual inte férekommer i
laroplanen for forskolan men att deras varde daremot lyfts fram av Myndigheten for
skolutveckling, som betydelsefulla redskap vid forlust och sorg. | jakt pa det rituella, bad jag
darfor mina informanter beratta om de hade nagon erfarenhet av, och beredskap for, forlust
och sorg. Att mor- och farforaldrar till barnen gatt bort hade de flesta upplevt men det var
nagot som oftast bara kommunicerades med de ber6rda barnen och deras familjer. En av
pedagogerna beréttade emellertid om ett barn som hade forlorat sin mamma. Till sin hjalp
hade pedagogen da boken, En stor och en liten ar borta (2002) av Elisabeth Cleve, som hon
laste for barnen. De tillverkade ocksa en liten ldda som innehdll en bok i vilken flickan, med

hjélp av de vuxna, kunde skriva till sin mamma. I ladan la hon ocksa, da och da, ner
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teckningar och de hade dven satt upp ett kort pa mamman. Bilden togs ner efter en tid men

ladan fanns kvar sa lange som flickan hade behov av att skriva i den.

En annan informant berattade att hon pa sin tidigare arbetsplats forlorat en arbetskamrat. Att
kommunicera detta med barnen var svart, berattar hon, for ”de forstar ju inte pa samma satt
som en vuxen” och dessutom hade hon sin egen sorg att handskas med: "Hur sager man, hon
kommer aldrig mer hit”. Forst visste de inte alls hur de skulle gora, berattar hon, men sedan
tog de fram ett kort pa pedagogen och tande ett ljus. Kortet fick std framme ganska lange, sa
lange som barnen pratade om henne. Om barnens forstaelse talar aven en av de andra
informanterna. Han beréttar att de inte har nagot nedskrivet hur de skulle agera men att han
gatt pa en del forelasningar, vilket gor att han kanner sig val rustad om nagot skulle handa.
Vad han dock funderat pa, ar ljustandning och varfér man utfor det: ”Forstar en tva-aring
varfor man tander ljus? Ar det barnet som behéver det eller &r det jag, som vuxen?” Han
tycker emellertid att det ar av storsta vikt att alltid samarbeta med den berdrda familjen om
nagot skulle handa. Detta, samt att utga fran barnen i den aktuella situationen, dr nagot som
fler av informanterna lyfter fram som viktigt. Av stor vikt ar ocksa att forsoka svara pa
barnens fragor, narhelst de kommer, vilket kraver flexibilitet fran personalgruppen. Nagra av
informanterna har inte tidigare reflekterat 6ver hur de skulle handla vid sorg, eftersom det
hitintills inte drabbat dem och andra uppger att de vet var de kan soka hjalp om nagot hander.
De allra flesta talar emellertid om att det finns, eller borde finnas, en lada med ljus, en tom
ram samt nagon lamplig litteratur att tillga i fall att ndgot skulle handa.*® | waldorfférskolan
berattar pedagogen att de genom berattelser standigt forsoker arbeta med fragor som ror liv
och dod aven om inget har hant, for att pa sa satt forsoka hjalpa barnen att handskas med

livsfragor.

% En bok som nimndes var Adjo, herr Muffin, av UIf Stark.
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Diskussion

Det har snart gatt trettio ar sedan Billy Ehn studerade vad som datidens férskola formedlade.
Vad han sag var bland annat hur gamla traditioner forvandlats till férskolepedagogik i ett
samhélle som blivit allt mindre traditionsrikt och hur traditionerna skulle férmedlas till
invandrarnas barn, for att de skulle kunna fungera bra i det svenska samhéllet. Att alla barn
skulle behandlas lika, var av storsta vikt och man betonade d&rfor inte det som var olika hos
barnen utan byggde sin gemenskap utifran “"minsta gemensamma namnare”. Ehn skrev om
forskolan, som i sin stravan efter jamlikhet, blivit en plats d&r konfliktradsla och social
forsiktighet radde. Samma bild av forskolan gav dven Ronstrom, Runfors och Wahlstrom, da
de pa slutet av 1990-talet, det vill sdga femton ar senare, studerade vad som déar skedde.
Traditionerna och ritualerna pa forskolan syftade till att ge barnen en gemensam

upplevelsevarld vilket var extra viktigt i omraden med manga invandrare.

Bilden som mina informanter ger mig av dagens forskola stimmer till stor del med Ehns och
Ronstréms skildringar men med den skillnaden att de anser att det blivit allt torftigare vad
betraffar hogtider och traditioner. Det varierar emellertid fran forskola till forskola och ibland
aven mellan en forskolas olika avdelningar. Med vissa undantag verkar den enskilde
pedagogens paverkan éver vad som lyfts fram vara av storre betydelse &n ett gemensamt
forhallningsatt kring hogtiderna. Att hitta en gemensam hallning ar emellertid nagot som lyfts
fram som efterstravansvart av pedagogerna jag samtalat med och det for att barnen ska fa
samma saker, oavsett vilken avdelning de tillhor. Att det ska vara lika for alla och réttvist
tycks vara av storsta vikt dven i dag. Forutom den enskilde pedagogens betydelse handlar det
ocksa om barnens alder. Att barnen &r for unga anges ofta som orsak for att barnen inte far
delta i nagon aktivitet eller som skal for att man inte berattar om inneborden av hogtiderna for
dem, for de forstar anda inte. Karin Helander fragar i boken Barn teater drama varfor de
vuxna ofta kraver att barnen bokstavligen ska forsta. Hon utgar i sin text fran konsten och
teatern och skriver om denna forstaelse som séllan bekymrar barnen men som ofta diskuteras

vuxna emellan.
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Den kénslomassigt berérande teatern nar bade barn och vuxna.
Livet star sida vid sida med doden,
sorgen vandrar jamte gladjen, skrattet & granne med graten.

Med lek och fantasi bearbetas sorgen och smértan.'®

Man skulle, lika gérna, kunna byta ut ordet teater mot ritual i Helanders text, for det &r inte
bara lekens och ritualens slaktskap som man latt kan se, utan dven teaterns och konstens.

I ritualen, likval som i konsten och pa teatern, berérs bade barn och vuxna, fér dari ryms
saval, liv som dod, gladje och smérta. En pedagog fragade sig om barnen begriper innebdrden
av ljustandning och for vems skull man gor det. Kanske har hans fraga fel fokus, da han talar
om betydelsen av ljustandningen, istallet for att se den som ett medel for en storre forstaelse

av liv och dod.

Trots ritualens manga majligheter som meningsskapande anvéands den inte i speciellt stor
utstrackning pa férskolorna. Det finns givetvis undantag och jag har i den har uppsatsen
beskrivit nagra av dem. Kanske kan man spara detta anda tillbaks till den skolkommission
som 1948 slog fast att skolan skulle praglas av saklighet, objektivitet och ha sin grund i
forskningen. Nar Billy Ehn pa 1980-talet studerade forskolan sag han ocksa hur det rationella
tdnkandet praglade verksamheten, rationellt tdnkande i stallet for mysticism. Handlar det om
oro hos pedagogerna for att lyfta fram fragor som inte har nagot entydigt svar eller handlar det
mahanda om radsla for att inte vara neutral och for att de kanske kopplar ihop det rituella med

mystik och religion?

Att religion inte hor hemma i forskolan &r informanterna rérande 6verens om. Jul och pask
kan firas men utan att deras kristna innebérd lyfts fram. Det som férmedlas &r festens
gemenskap och véntan pa tomten i advent samt kycklingar och agg vid pask. Trots det
besoker tre av de sa kallade mangkulturella forskolorna Svenska kyrkan infor jul men da i
forsta hand inte for att ge barnen den kristna julens budskap, utan for att ge dem “det
svenska”. Berattelser om Jesu fodelse dyker ibland upp pa vissa forskoleavdelningar men da
ofta med till&gget att inte alla tror att det &r sant. Pedagogerna har makt att lyfta fram eller att
undanhalla information. De besitter d&ven makten att lyfta fram vissa foreteelser som bra och

andra som daliga. Det beskrev en av pedagogerna som ett problem, for hon ansag att man inte

1% karin Helander, ” Barnteater som pedagogik, férstréelse och konst” ur Barn teater drama, Karin Helander

red. Centrum for barnkulturforskning vid Stockholms universitet 2000, sid. 149 f.
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bara kan ta bort det som anses daligt i en larandesituation. Hon talade istéllet om att
komplettera barnens inflode av information och intryck sa att de sjalva kan bilda sig en
uppfattning. Nagra av de pedagoger som sjélva, eller utifran ledningens beslut, valt bort
kyrkobesck talade om att det kanske skulle vara lattare att till exempel ga till kyrkan om de
ocksa hade en moské inom rackhall som de kunde besdka, men i brist pa det fick dven

kyrkobesoken vara.

Det &r inte bara kyrkobesoken som ofta uteslutits, utan aven annat paverkar hogtids- och
traditionsutbudet. Adventstiden och fodelsedagar har drabbats av olycksradsla och
ljustandning har darfor uteslutits pa manga forskolor. Fodelsedagarna har ocksa paverkats av
den sockerdebatt som rader i Sverige idag. Socker anses géra barnen tjocka och dessutom ar
det inte bra for tanderna. Aterigen synliggérs den maktasymmetri som rader inom férskolans
vaggar, for jag misstanker att barnen inte varit speciellt delaktiga i beslutet att sluta fira
fodelsedagar med glass eller med tarta. Det ar emellertid inte alla forskolor som upphort att
fira pa det viset. Mina informanter &r alltfor fa, for att jag ska kunna fa en helt klar bild av hur
det ser ut i allmanhet, men jag tycker mig se, att ju langre bort fran de invandrartata och de
mangkulturella omradena man kommer, desto mer flexibla &r pedagogerna vad galler
sotsaker. Lever vi fortfarande kvar i ett samhalle dar fokus i forskolepedagogiken ligger pa att

uppfostra arbetarklassens barn och foraldrar?

Det som, pa informanternas forskolor, i storst utstrackning uppmarksammas &r fortfarande pa
2010-talet de sa kallade svenska hogtiderna, jul, pask och midsommar och detta reflekteras
inte, i ndgon storre utstrackning, dver. Vad som diskuteras pedagogerna emellan handlar mer
om hur och nar saker ska uppmarksammas. Hogtiderna vilar oftast pa kristen grund dven om
den religitsa delen av hogtiderna for det mesta utlamnas. Pedagogerna hanvisar till 1aroplanen
och talar om att de ska vara neutrala vad galler religion. De flesta har darfor inget problem
med att fira jul och pask sa lange som de inte lyfter fram att julen handlar om Jesu fodelse och
pasken om hans dod och uppstandelse. Julen handlar om tomten och pasken om kycklingar
och &gg. Ordet neutral ar ett ord som aterkommer vid flera tillfallen under de olika
intervjuerna. Informanterna talar om att de ska vara neutrala och kopplar det till att inte
formedla religion till barnen. Neutral &r daremot ett begrepp som inte finns med i laroplanen

for forskolan, utan istéllet talas det om att inte ensidigt paverka barnen vad géller

41



askadning.™®* Det star saledes inte att religion bor undvikas. Utifran min tolkning av texten,
handlar det snarare om att man bor strava efter mangfald, da man kommunicerar religion med
barnen. Ordet askadning rymmer dessutom mer &n religion, da det ocksa kan handla om
samhallsuppfattning.'®* Nar forskolorna uppmarksammar jul, pask och midsommar och lutar
sig mot laroplanen och det traditionsuppdrag de dari fatt att formedla, resulterar det darfor i en

ensidig samhallsaskadning, det sa kallade "svenska” gors till normativt.

Att formedla traditioner och hdgtider, utan att paverka barnen ensidigt vad galler askadning,
verkar vara ett svart, om inte omojligt uppdrag, vilket ocksa en av informanterna papekade.
Séledes stalls pedagogerna infor ett nast intill ogenomforbart uppdrag da de, icke ensidigt,
skall formedla ett odefinierat kulturarv till barnen. Till denna svarighet tillkommer ocksa
laroplanens formulering om vikten av medvetenhet om det egna kulturarvet samt delaktighet i
andras kultur. En av informanterna talade med mig om sin syn pa detta med delaktighet. Det
behdvde, enligt henne, inte handla om stora skillnader utan om att pavisa for barnen att ingen
familj ar exakt som nagon annan och att alla gor lite olika. Laroplansformuleringen om
delaktighet, ar emellertid placerad i ett stycke som behandlar barn med utlandsk bakgrund och
internationalisering, vilket gor att jag, i forsta hand, anser att textforfattaren avser delaktighet
mellan invandrarnas barn och de sa kallade svenska barnen. Om sa ar fallet kompliceras
pedagogernas uppdrag ytterligare, for da ar det inte bara det svenska kulturarvet de ska
formedla, utan de forvantas ocksa hjalpa invandrarfamiljernas barn till kulturarvsmedvetenhet
for att de ska kunna utveckla en flerkulturell tillhdrighet. Att definiera vad det svenska
kulturarvet ar verkar svart for saval forskare som forskolepedagoger och jag fragar mig hur
pedagogerna da dven ska kunna stodja barn med rétterna i en méangd olika kulturer till

medvetenhet om detta?

Om vilka som ska goras delaktiga i vad, var informanterna lite oeniga om. Det varierade fran
integrering av invandrarnas barn i den svenska kulturen, till ett interkulturellt forhallningssatt
dar allas kultur mer borde lyftas fram. Att utga fran de barn som ingick i den aktuella
forskolegruppen var emellertid nagot som de flesta ansag rimligt. Barn och foréldrar med
rotter i andra lander uppmanas att dela med sig av sin bakgrund med berattelser, mat och

musik. Hur ska man da gora pa de platser dér det bara finns svenskfodda familjer? Hur ska de

190 Groplan fér férskolan, sid 4. ”Alla féraldrar ska med samma fértroende kunna limna sina barn till férskolan,

forvissade om att barnen inte blir ensidigt paverkade till forman for den ena eller andra dskadningen”.
192 syenska akademins ordlista, Norstedts ordbok i distribution, Svenska akademin 1998, sid 1048.
42



barnen fa tillgang till den kulturella mangfald som de med all sakerhet kommer att komma i
kontakt med i det fortsatta livet? Ar inte det en réttighet, lika vél som att de utlandsfodda
barnen far tillgang till tomtar, kycklingar och midsommarstéanger? Bér inte alla barn, till
exempel, ha fatt sitta i skenet fran en ramadanlykta? Det &r visserligen sa att Sverige idag
anses vara ett mangkulturellt land, men utifran mina informanter har jag forstatt att det ser
valdigt olika ut beroende pa var man befinner sig. Mangkulturellt &r det pa vissa platser men
langt ifran pa alla. ”Vi har inte det problemet™ beréttade en av pedagogerna och syftade pa att
barnen pa hennes forskola nastan uteslutande var av svensk harkomst. Om det fanns fler
invandrarbarn trodde hon att hogtidsutbudet kanske skulle komma att férandras. Andra
pedagoger sag det daremot som ett problem att gruppen var sa homogen, vilket ledde till

svarigheter att kommunicera det mangkulturella.

Aven Konventionen om barnets rattigheter talar om barnets kulturella identitet och vikten av
att barnets utbildning syftar till respekt for de varden som ligger i den, men &ven for kulturer
med andra varden. 1% Att jamfora texterna fran laroplanen med konventionen om barnets
rattigheter ar inte helt latt da de har lite olika utgangspunkt. Konventionen utgar fran det
enskilda barnets rattigheter har och nu medan laroplanen talar om barn i pluralis och
formulerar, i stOrre utstrackning, vad barnen behdver for, att i framtiden, fungera bra i
samhallet. Pa flera stéllen i texten anvands formuleringen "lagga grunden eller grundlagga”
och aven uttryck som forbereda och framtid anvands. | forhallande till livsfragor formulerar

sig dokumenten ocksa lite olika. | konventionens artikel 14,'%

erké&nns barnen som religiosa
individer med ratt till sin tro och det talas ocksa i artikel 27,%° om barnets rétt till fysisk,
psykisk, moralisk, social samt andlig utveckling. Laroplanen ndmner vare sig religion eller
andlighet men talar om livsfragor och vikten av att tankar om detta, pa olika satt, far delas och
reflekteras 6ver pd férskolorna.*® Att uttrycka livsfragorna rituellt och symboliskt &r séledes
inget som specifikt lyfts fram men som skulle kunna inga i uttrycket ”pa olika sétt”. Det

symboliska lyfts daremot fram i forhallande till leken, vilken formuleras som symboliskt

193 konventionen om barnets réttigheter artikel 29, sid 47.

104 Ibid., artikel 14, “Konventionsstaterna skall respektera barnets ratt till tankefrihet, samvetsfrihet och
religionsfrihet”.

105Ibid., artikel 27, "Konventionsstaterna erkdnner ratten for varje barn till den levnadsstandard som kravs for
barnets fysiska, psykiska, andliga, moraliska och sociala utveckling”.

106 Ldroplan for férskolan sid. 3 "Barns behov av att pa olika satt fa reflektera 6ver och dela sina tankar om
livsfragor med andra ska stodjas”.
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utvecklande och som ett verktyg for att "uttrycka och bearbeta upplevelser, kanslor och

erfarenheter”. 1%’

Forr eller senare slutar barnen att leka pa det sétt som de gor i forskolan. Hur ska de da
bearbeta sina upplevelser? Kanske kommer det att ske via teaterupplevelser och musik eller sa
fortsatter de att leka men kommer att kalla det for ritual eller rit i stéllet. Ar det kanske s att
ritualen ar vuxenlek som utférs av lust och for att skapa mening? Det var med stor inlevelse
och lekfull gladje som pedagogerna beréttade for mig om bland annat solfester, ljus- och
fodelsedagsvandringar och det gick inte att ta miste pa att det inte enbart handlade om nagot
som skulle formedlas till barnen, utan att det ocksa betydde nagot for de vuxna som deltog.
Mahanda ar det ocksa av storsta viktfor barnen att fa delta i nagot som de vuxna anser roligt,
viktigt och meningsskapande. Jag vill har ocksa aterknyta till barnkonventionen dar aven

barnets ratt till kulturdelaktighet faststélls.

Manga av informanterna beréattade att de garna skulle vilja fora in mer av betydelsen av
hogtiderna for barnen och de som arbetat 1ange som pedagoger beklagade sig lite Over att
detta faktiskt funnits, men fallit bort. Det galler emellertid inte waldorfférskolan dar
pedagogen skildrade en pedagogik som i forsta hand ville ge barnen inre bilder och det utifran
ritualer och sagor och dar forklarandet var sekundért. Trots att jag i intervjusituationerna sjalv
inte lyfte fram vikten av undervisning, upplevde jag att manga av informanterna néstan
skamdes 6ver vad de sag som en brist hos dem. De ansag att de borde undervisa barnen om
hdgtidernas innebord. Vi bara firar”. En stor del av laroplanen for forskolan handlar om
larandet men dar talas ocksa om olika uttrycksformer sasom lek, bild, rérelse, sang, musik,
dans och drama.'® Férmodligen talar pedagogerna inte om fér barnen varfér de sjunger
tillsammans eller varfor de dansar. Varfor har de da behov av att beratta inneborden av
hogtiderna? Kanske behovs inte det och kanhanda skulle ocksa en del av det magiska och det
rituella ga forlorat med for mycket teoretisk kunskap. Vad skulle till exempel handa med ett
vuxenséllskap som firar kraftfest om nagon forst skulle beratta om varfor man har en papphatt

97 Groplan fér férskolan, sid. 5. ”I leken och det lustfyllda lirandets olika former stimuleras fantasi, inlevelse,

kommunikation och formaga till symboliskt tdankande samt férmaga att samarbeta och |6sa problem. Barnet
kan i den skapande och gestaltande leken fa maojligheter att uttrycka och bearbeta upplevelser, kdnslor och
erfarenheter”.

"% Ibid., sid 8.
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pa huvudet och varfor man sjunger nubbevisor? Mahanda bor man i stallet varna om det lite

egendomliga och ofdrklarliga i vara hogtider och uttryck.

Forutom problemet med barnens forstaelse och radsla for att inte vara neutrala sa uttalades
ocksa en brist pa kunskap hos de vuxna. Varfor firar vi midsommar egentligen, undrade en av
pedagogerna. Det fanns ett uppenbart kunskapsonskemal hos dem, bade vad gallande de sa
kallade svenska hogtidena men &ven om andra kulturers hogtider och traditioner. Om detta
skulle leda till att annat &n "det svenska” kommer att firas pa forskolorna ar emellertid
tveksamt. | borjan av maj 2011 reste socialdemokraten Carin Jamtin fragan om att se dver
Sveriges helgdagar, eftersom landet numera anses vara mangkulturellt. Kanske var det dags
att islam fick en svensk helgdag. Reaktionen pa detta uttalande blev stark och det inte bara
fran hogerextrema krafter och hon tvingades efter ndgon dag backa fran uttalandet.'®® Det ar
darfor svart att tro att forskolan skulle fa en annan reaktion an denna, om nagon forsokte
forandra hogtidsutbudet dar. Att undervisa om andra hogtider &r formodligen inte speciellt
kontroversiellt men formodligen skulle det vara svarare att borja fira exempelvis eid.
Pedagogerna skulle dessutom, liksom vissa kalenderproducenter, sta infor problemet vad det
ar man ska fira. Hur manga procent av barnen ska tillhora en kultur eller en religion for att
forskolan ska fira deras hogtider och ska da hogtidsutbudet andras fran ar till ar beroende pa

vilka barn som just da vistas dar?

Att det har inte ar nagra latta fragor ar helt klart. Trots det lyckas pedagogerna forhalla sig till
de olika styrdokument som ligger till grund for deras verksamhet for att fa vardagen och
verkligheten att fungera. Hur mycket mina informanter problematiserar éver dessa fragar
varierar stort och jag forstar att det da och da kan uppsta slitningar i vissa arbetslag. Jag
forstar ocksa att det ibland kan upplevas lite torftigt nar man istallet for att kommunicera
mangfald av rattviseskal plockar bort kulturella uttryck ur verksamheten. Aterigen handlar
detta nog om att fa vardagen att fungera, en vardag med stora barngrupper och manga olika
typer av uppdrag att utfora. Pa sikt kommer det emellertid nog inte ga att blunda for att
Sverige forandrats, fran ett land med statskyrka, till ett mangkulturellt och mangreligiost land.
Hur lange kommer forskolorna kunna tala om julen, pasken och midsommar som de
viktigaste svenska hogtiderna? Landet har ocksa i och med de nya svenskarna blivit mer

religiost. Daniel Andersson och Ake Sander tror att Sverige, pd grund av de nya svenskarna

199 hitp://www.svd.se (2011-05-02, 2011-05-07).
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och globaliseringen, "star infor stora och snabba livsaskadningsmassiga forandringar”.*'° Det
kommer, enligt dem, att paverka vara traditioner vilka, som svar pa den multireligiosa
verkligheten, "kommer att genomga anpassnings- och férandringsprocesser”. Om forskolan
kommer att anpassa sig till det som sker i samhallet eller om den kanske kommer att ga i taten
for forandringen, aterstar att se. Hur som helst ar det dags for politiker, férskolechefer och
pedagoger att lyfta fram fragan om hur de vill att forskolan i framtiden, ska hantera detta.
Visserligen finns den reviderade laroplanen fran och med den forsta juli 2011 men sa lange
som den innehaller sa pass mycket motsagelsefullt, &r den till foga hjalp for pedagogerna vad

géller kulturarv, hogtider, traditioner och rituella uttryck.

119 paniel Andersson, Ake Sander, Det méngkulturella Sverige — ett landskap i féréndring. Daniel Andersson,

Ake Sander red. Studentlitteratur Lund, 2005 sid. 10.
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Sammanfattning

Med stod i hermeneutiken har jag forsokt att fa en bild av hur det ser ut i férskolans varld, vad
avser hogtider, traditioner och rituella uttryck. De tjugo intervjuer som ligger till grund for
denna text har skildrat en forskola som, trots att Sverige numera anses vara ett mangkulturellt
land, fortfarande formedlar det sa kallade “svenska” till barnen och det verkar vara av extra
stor vikt i de omraden som anses vara mangkulturella. Anledningen till det &r att hjalpa barn
med rétter i andra kulturer till forstaelse och kunskap for den svenska kulturen men det
handlar ocksa om att ge alla barn som vistas pa forskolan en gemensam och rattvis
upplevelsevarld. Det som uppmarksammas ar i forsta hand julen, pasken och midsommar och
dessa hogtider firas i stort sétt likadant pa alla informanternas forskolor. Ett undantag ar den
waldorfforskola som ingar i studien, dar man har sina egna uttryck och dven uppmarksammar

fler hogtider &n de 6vriga.

Julen och pasken firas pa alla férskolor och midsommar pa alla utom tva. Man hégtidlighaller
genom att ata tillsammans och hogtiden har ocksa oftast féregatts av nagot slags pyssel.
Fodelsedagar uppméarksammas ocksa pa forskolorna men i mycket olika utstrackning da man
pa senare ar, pa grund av sockerdebatten, oftast inte far servera glass eller tarta. Pa manga
forskolor far man inte heller, av sakerhetsskal, tanda ljus vilket lett till att fodelsedagsljusen
uteslutits. Ibland firas aven andra hogtider som FN-dagen, nobeldagen, vardagjamningen och
forskolans dag. Ingen av informanterna har emellertid varit med om att hogtidlighalla andra
religioners eller kulturers hogtider. Om dessa kommuniceras sker det for det mesta med de
berorda barnen och deras familjer eller da nagot av barnen introducerat amnet vid till
exempelvis samlingen eller vid matbordet. Det kan ocksa handa att nagon pedagog informerar
om andra typer av hogtider och traditioner men det handlar da mer om ett spontant initiativ an

nagot som arbetslaget gemensamt bestamt.

Att man firar det man gor, reflekteras inte i nagon storre utstrackning éver. Man
uppmarksammar det som man alltid gjort eller for att ndgon sagt dem att sa ska man gora.
Informanterna hanvisar ocksa till forskolans laroplan och den kulturarvsférmedling som dari
formuleras. Att kulturarvet ar ett problematiskt begrepp diskuteras av saval forskare som tva
av informanterna. Vad &r det egentligen som ska férmedlas och varfor? De flesta, av
informanterna, har emellertid inget problem med att hégtidsutbudet ser ut som det gor.
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| forskolans laroplan talas forutom kulturarvsférmedlingen dven om delaktighet i andras
kultur. Barnen ska utveckla "medvetenhet om det egna kulturarvet och delaktighet i andras
kultur”. Vad det innebéar &r informanterna inte eniga om. Handlar det om att integrera
invandrarnas barn i den svenska kulturen eller utgar formuleringen fran ett interkulturellt

forhallningssatt dar aven de svenskfodda barnen ska dela de nya svenskarnas kultur?

Aven om Sverige idag anses vara ett mangkulturellt land s& forstar jag, genom mina
informanter, att det ser mycket olika ut beroende pa var man befinner sig. Sverige ar
langtifran mangkulturellt pa alla platser. Att dela nagons kultur &r givetvis lattare om man kan
fysiskt mota den personen. Trots det tror fler av informanterna att man kan dela kultur genom
litteratur, sprak och musik och en av dem talar om att synliggdra de sma kulturella

skillnaderna som finns mellan alla familjer, &ven mellan de till synes kulturellt lika.

Pedagogerna jag samtalat med ar alla 6verens om att religion inte hor hemma i forskolan, sa
darfor utlamnas oftast hogtidernas innebdrd och det pa grund av respekt for andra religioner
och for att laroplanen uppmanar till neutralitet. Uppmaning till neutralitet, eller till att utesluta
religion, finns emellertid inte med i laroplanen utan dar talas snarare om att inte ensidigt
paverka barnen vad betraffar askadning. Att barnen ar for sma for att forsta, anges ocksa som
skal for att man inte berattar om hdgtidernas inneb6rd for dem. Trots det, 6nskar de flesta
informanterna fora in mer av betydelsen av hogtiderna, nagot som ocksa tidigare gjordes men
som fallit bort. Hur det ska goras vet de dock inte, eftersom det da kan dventyra neutraliteten.
Askédning kan emellertid handla om mer &n religion, da ordet dven innefattar samhéllssyn.
Nar pedagogerna utesluter det religiosa ur till exempel julen och pasken, sa formedlar de
likval en ensidig askadning da de formedlar att dessa hogtider ar ”de svenska” och normen for

vad det ar att leva svenskt.

De flesta av pedagogerna ar emellertid positiva till att féra in andra kulturers och religioners
hogtider i verksamheten men anser att de saknar kunskap om detta samt att det skulle vara
svart att avgora vad som skulle firas och vad som inte skulle det. Aven kunskap om svenska

hogtider och traditioner efterfragades, for “varfor firar vi midsommar egentligen?”

Den hér studien av hogtidsutbudet pa forskolorna syftade ocksa att soka efter rituella uttryck.
Aven om de existerade, s var de inte manga, i alla fall om man anvander sig av begreppet

ritual, som svar pa att nagot har hant. Vad som &r lek och vad som ar ritual kan vara svart att
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avgora men kanske kan man tala om ritualen som vuxenlek. Barnen kan i sin lek tolka och
uttrycka sin varld och sina livsfragor och kanhanda ar det just det som vuxna gor for att skapa
mening i sin tillvaro da de iscenséatter en ritual, vid till exempelvis jul eller midsommar. Det
bor darfor vara av storsta vikt att barnen aven far tillgang till de vuxnas satt att bearbeta
upplevelser pa, sa att nar de slutar leka pa forskolebarns vis, har nagot annat att ta till, for

forstaelse av sin livsvarld.

I Konventionen om barnets rattigheter ar delaktighet ett viktigt begrepp. Férutom ratt till
utveckling, saval fysiskt, psykiskt, moraliskt, socialt och andligt talas det ocksa om rétt till att
fritt delta i det kulturella livet. VVad det kulturella livet ar och vad som menas med kulturarv &r
emellertid ndgot som maste fortsatta att diskuteras i olika forum, for jag tror att det pa sikt
kommer att var svart att bara tala om julen, pasken och midsommar som “de svenska

hogtiderna”.
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